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Abstract
The present study aims to conduct a comparative examination of the approaches of two 

of the most prominent figures in French-language Shi’i studies, namely Henry Corbin 
(1903–1978 CE) and Mohammad Ali Amir-Moezzi (b. 1955). The central problem of this 
research is to determine what influence Corbin’s philosophical-phenomenological approach 
to the study of Shi’ism has exerted on Amir-Moezzi’s perspective and methodology in 
reexamining the nature of early Shi’ism, and to what extent traces of Corbin’s thought can 
be detected in Amir-Moezzi’s works. The research hypothesis posits that Amir-Moezzi, 
while consciously drawing upon Corbin’s intellectual and methodological foundations—
particularly with respect to the valorization of esoteric texts and the hermeneutic layers 
of Shi’i teachings—ultimately transcends Corbin’s transtemporal framework through the 
application of critical historiographical tools and comparative study of primary sources, 
thereby offering a distinct portrayal of the intellectual and doctrinal developments of 
Shi’ism during the first three Islamic centuries. 
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The necessity of this research is twofold, given that few studies to date have systematically 
and comprehensively compared the shared and divergent components of these two thinkers. 
Most studies have either been devoted separately to the exposition and critique of one of 
them, or, where comparison has been attempted, have focused on only limited aspects.

Furthermore, particular attention to Amir-Moezzi’s “conscious and deliberate transition” 
from Corbin’s purely philosophical and phenomenological approach toward historical-
critical methods constitutes a turning point in the evolutionary trajectory of the Paris 
academic tradition—a development that has received insufficient analytical scrutiny in 
previous scholarship.

The method of the present research is descriptive-analytical and based on comparative 
analysis. Within this framework, Corbin’s key positions—particularly in his seminal work 
En Islam  iranien: Aspects spirituels et philosophiques (In Iranian Islam: Spiritual and 
Philosophical Aspects)—have been extracted and formulated, and subsequently assessed 
and compared with Amir-Moezzi’s views in such major works as The Spirituality of Shi’i 
Islam: Beliefs and Practices and The Divine Guide in Early Shi’ism: The Sources of 
Esotericism in Islam. 

The points of convergence and divergence resulting from this comparison have been 
classified and analyzed under five thematic axes: (1) the application of shared terminology 
and its semantic import; (2) commonalities in Christology and Imamology; (3) examination 
of the historical origins of Shi’ism; (4) avoidance of reducing Shi’ism to a political issue; 
and (5) attention to the esoteric and supra-rational dimensions of Shi’i beliefs. The primary 
sources of this research comprise the published written works of both thinkers in French, 
as well as the available Persian translations of Amir-Moezzi’s works. 

The structure of the article, following the introduction and exposition of the research 
context, provides brief academic biographies of Henry Corbin and Mohammad Ali Amir-
Moezzi in order to illuminate the intellectual and scholarly background of both thinkers. 
Subsequently, the five comparative axes mentioned above are examined in detail, and 
finally, the research findings are presented in the concluding section. 

Among the principal achievements of this research is the provision of a more precise 
portrayal of the methodological transformation in French-language Shi’i studies. The 
findings indicate that Amir-Moezzi, despite his emphasis on employing historical methods 
in the study of early Shi’ism—which constitutes one of the distinguishing features of his 
approach as compared to Corbin—has reflected a broad resonance of Corbin’s positions 
in his work. This includes the use of shared terminology such as “the esoteric guide” and 
“the religion of Ali”, an emphasis on the commonalities between Christianity and Shi’i 
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Islam from the perspective of the nexus between Christology and Imamology, attention to 
primary texts for the reconstruction of the formative stages of Shi’ism, avoidance of the 
politicization of Shi’i beliefs, and attention to the esoteric and supra-rational dimensions 
of Shi’i teachings.

In sum, this research demonstrates that Amir-Moezzi, while preserving the spirit of 
phenomenology in understanding “meaning,” has enlisted the instrument of “history” to 
arrive at a more documented and more problematized account of early Shi’i identity, and in 
so doing, may be regarded as representing a methodological shift from pure phenomenology 
to critical historiography within the tradition of French-language Shi’i studies.

Keywords: Henry Corbin, Mohammad Ali Amirmoezi, Orientalism, Shia studies in 
France, Shia Islam, Iranian Islam



كتاب اسلام  كوربان فی ضوء دراسة مقارنة بین  تأثر محمد علی أمیر معزّی بهنری 
ایرانى وكتاب راهنماى ربّانى در تشیع نخستین 

سید كمال كشیك‏نویس رضوى1
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ص
ّ

الملخ
تهدف هذه الورقة البحثیة إلى إجراء دراسة مقارنة لمنهج اثنین من أبرز الباحثین الناطقین بالفرنسیة 

فی الدراسات الشیعیة، وهما هنری كوربان )1903 ـ 1978م(، ومحمّد علی أمیر معزّی )موالید 1334ه.ش(. 

وتتمثّل إشكالیة البحث الرئیسة فی الكشف عن مدى تأثیر منهج كوربان الفلسفی ـ الفینومینولوجی فی 

رؤیة أمیر معزّی ومنهجیته فی سیاق استجلاء ماهیة التشیّع الأوّل، وعن مدى انعكاس أفكار كوربان فی 

فـات أمیـر معـزّی. تنطلـق فرضیـة الدراسـة مـن أنّ أمیـر معـزّی، فضلا عن اسـتفادته الواعیة من الأسـس 
ّ
مؤل

یـة والمنهجیـة التـی أرسـاها كوربان، ولا سـیّما فی الاهتمام بالنصوص الباطنیـة والطبقات التأویلیة  الفكر

، فی نهایة المطاف، الإطار فوق الزمانی لكوربان، من خلال توظیف أدوات  للمعارف الشـیعیة، قد تجاوز

یخ النقدی والدراسة المقارنة للنصوص المبكّرة، وقدّم صورة متمیّزة عن التحوّلات الفكریة والعقدیة  التار

ثة الأولى. التی شهدها التشیّع خلال القرون الثلا

تأتی أهمیة هذا البحث من أنّ الدراسات السابقة قد أولت اهتماما محدودا للمقارنة النسقیة والشاملة 

بیـن المكوّنـات المشـتركة والمختلفـة لدى هذین المفكّریـن. فقد انصرفت معظم الدراسـات إلى عرض 

 إلی هذه المقاله:   كشیك‏نویس رضوى، سید كمال )1405(. تأثر محمد علی أمیر معزّی بهنری كوربان فی ضوء دراسة مقارنة بین كتاب اسلام ایرانى وكتاب 
ً
استنادا

راهنماى ربّانى در تشیع نخستین. تاریخ الإسلام، 27)2(، ص75-102. 
https://doi.org/10.22081/hiq.2024.68341.2372
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آراء أحدهما ونقدها بصورة منفردة، أو ركّزت، فی حال المقارنة بینهما، على جوانب محدودة فحسب.

الفلسـفی  كوربـان  منهـج  مـن  معـزّی  لأمیـر  والطوعـی  الواعـی  بالانتقـال  البالـغ  الاهتمـام  أنّ  كمـا 

یخیة ـ النقدیة، یمثّل نقطة تحوّل مهمّة فی المسار التطوّری  والفینومینولوجی المحض إلى المناهج التار

یسی، لم تحظَ بالقدر الكافی من الدراسة. كادیمی البار للتقلید الأ

وقد اتّبعت الدراسـة المنهج الوصفی ـ التحلیلی القائم على المقارنة. وفی هذا السـیاق، اسـتخلصت 

آراء كوربان الرئیسـة الواردة فی كتابه المرجعی الإسلام الإیرانی: الوجوه الروحیة والفلسـفیة، وتصنیفها، ثم 

یشه‏ها و باورهای  فاته البارزة، من قبیل: تشیع: ر
ّ
جرت موازنتها ومقارنتها بآراء أمیر معزّی فی عدد من مؤل

عرفانی )= التشیّع: الجذور والمعتقدات الصوفیة( وراهنمای ربّانی در تشیع نخستین )= المرشد الإلهی 

لت ضمن خمسـة 
ّ
فـت وجـوه الاتفـاق والافتـراق الناجمـة عـن هـذه المقارنة، وحُل فـی التشـیّع الأوّل(. وصنِّ

محـاور موضوعیـة، هـی: توظیـف المصطلحات المشـتركة ودلالاتها، ووجوه الاشـتراك بین  الكرسـتولوجیا 

یخیة للتشـیّع، وتجنّب اختزال التشـیّع فی مسـألة سیاسیة، والاهتمام  وعلم الإمامة، ودراسـة الجذور التار

الرئیسـة للبحـث علـى  المصـادر  الشـیعیة. وتنطـوی  المعتقـدات  فـی  العقلیـة  وفـوق  الباطنیـة  بالأبعـاد 

 عن الترجمات الفارسـیة المتاحة 
ً

فـات المكتوبـة والمنشـورة لـكلا المفكّرین باللغة الفرنسـیة، فضل
ّ
المؤل

لمؤلفات أمیر معزّی.

ویتناول هیكل المقال، بعد المقدّمة وبیان خلفیة البحث، سیرةً علمیة موجزة لهنری كوربان ومحمّد 

یـة والبحثیـة لـكلٍّ منهمـا، ثـم یعالـج بالتفصیـل المحـاور  علـیّ أمیـر معـزّی، بغیـة إیضـاح الخلفیـة الفكر

المقارنة الخمسة المذكورة آنفا، ثم یقدّم النتائج فی القسم الختامی.

كثـر دقّة عـن التحـوّل المنهجی فی الدراسـات الشـیعیة  ومـن أبـرز نتائـج هـذه الدراسـة، تقدیـم صـورة أ

كیـده علـى اسـتخدام المناهـج  الناطقـة بالفرنسـیة. وتُظهـر النتائـج أنّ أمیـر معـزّی، علـى الرغـم مـن تأ

كوربـان، قـد عكـس فـی  الفـوارق بیـن منهجـه ومنهـج  أبـرز  كأحـد  یخیـة فـی دراسـة التشـیّع الأوّل،  التار

، ومـن ذلـك اسـتخدام المصطلحـات المشـتركة، مثـل: المرشـد  فـه أصـداء واسـعة لآراء هـذا الأخیـر
َّ
مؤل

كیـد على وجوه التشـابه بین المسـیحیة والإسالم الشـیعی مـن منظور الصلة  الباطنـی، ودیـن علـیّ، والتأ

بیـن الكرسـتولوجیا وعلـم الإمامـة، والاهتمـام بالنصـوص المبكّـرة لإعـادة بنـاء المراحـل الأولـى مـن نشـأة 

 عـن الاهتمـام بالأبعـاد الباطنیـة وفـوق العقلیـة 
ً

التشـیّع، وتجنّـب تسـییس المعتقـدات الشـیعیة، فضال

فـی المعـارف الشـیعیة.
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ى القول، تبیّن هذه الدراسة أنّ أمیر معزّی، مع احتفاظه بروح الفینومینولوجیا فی فهم المعنى،  وقصار

إشـكالیة لهویـة التشـیّع الأوّل؛ ومـن ثـمّ، یمكـن  كثـر توثیقـا و یـخ للوصـول إلـى سـردیة أ قـد سـخّر أداة التار

یـخ النقدی فی تقلید الدراسـات   لتحـوّل منهجـی مـن الفینومینولوجیـا المحضـة إلى التار
ً

اعتبـاره ممثّال

الشیعیة الناطقة بالفرنسیة.

الكلمات المفتاحیة: هنری كوربان، محمد علی أمیر معزّی، الاستشراق، الدراسات الشیعیة فی فرنسا، 

الإسلام الشیعی، الإسلام الإیرانی
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ایرانی” و کتاب “راهنمای ربانی در تشیع نخستین”
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چکیده 

فلســفی  ســنت‏های  عرصــه   در  غربــی  پژوهشــگران  برجســته‏ترین  از  یکــی  )۱۹۷۸م(  کربــن  هانــری 

کــه بــر مســیر مطالعــات شــیعی در فرانســه تأثیــر فراوانــی گذاشــت. محمدعلــی  اســامی-ایرانی بــود 

مکتــب  پــروردگان  برجســته‏ترین  از  یکــی  می‏تــوان  را   ، معاصــر شناخته‏شــده  شــیعه‏پژوه  امیرمعــزی، 

او دانســت. کتــاب اســام ایرانــی در ۱۹۷۱م بــه قلــم هانــری کربــن و کتــاب راهنمــای ربانــی در تشــیع 

نخســتین در ۱۹۹۱م بــه قلــم امیرمعــزی منتشــر شــده اســت. پرســش اصلــی پژوهــش حاضــر آن اســت کــه 

یکــرد و نــگاه هانــری کربــن چــه تأثیــری بــر تلقــی امیرمعــزی از ماهیــت تشــیع نخســتین داشــته اســت؟  رو

ــد. ــر می‏رس ــه نظ ی ب ــرور ــر ض ــن دو اث ــی ای ــه تطبیق ــش، مطالع ــن پرس ــه ای ــخ ب ــرای پاس ب

استناد به این مقاله: كشیك‏نویس رضوى، سید كمال)1405(. اثرپذیری محمدعلی امیرمعزی از هانری کربن بر پایه بررسی تطبیقی کتاب »اسلام ایرانی” و کتاب 
“راهنمای ربانی در تشیع نخستین”. تاریخ اسلام، 27)2(، ص75-102. 

https://doi.org/10.22081/hiq.2024.68341.2372
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کید دارد  یخـی تأ گرچـه امیرمعـزی بر روش‏هـای تار یافته‏هـای ایـن بررسـی تطبیقـی نشـان‏ می‏دهـد کـه ا

و ایـن مسـئله از مهم‏تریـن وجـوه تمایـز او بـا هانـری کربـن بـه شـمار می‏آیـد، دیدگاه‏هـا و آرای هانـری کربن 

رد‏پـای آشـکار در کتـاب آقـای امیرمعـزی بـر جـای گذاشـته اسـت. از جملـه ایـن مـوارد می‏تـوان بـه کاربرد 

یشه‏های  کات مسیحیت و اسلام شیعی، توجه به ر کید بر وجوه اشترا اصطلاحات و مفاهیم مشترک، تأ

یخی تشیع و پرهیز از تقلیل آن به مسئله‏ای صرفاً سیاسی اشاره کرد. تار

اسالم  فرانسـه،  در  شیعه‏شناسـی  شرق‏شناسـی،  امیرمعـزی،  محمدعلـی  کربـن،  هانـری  کلیدواژه‏هـا: 

شیعی، اسلام ایرانی.
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مقدمه

، به‏ویژه در حوزه تشـیع‏پژوهی، طی سـده اخیر شـاهد ظهور دو  مطالعات اسالمی معاصر

جریان فکری متمایز و تأثیرگذار بوده اسـت. نخسـت، رویکردی فلسـفی - پدیدارشـناختی 

کید بر ابعاد باطنی، تأویلی  که ریشه در اندیشه‏های هانری کربن )۱۹۰۳-۱۹۷۸م( دارد و با تأ

و فرازمانـی متـون شـیعی، بـه بازخوانـی معنـوی ایـن میـراث پرداختـه اسـت؛ و دوم، رویکردی 

تاریخی - انتقادی که با تمرکز بر واکاوی منابع نخستین و بازسازی سیر تطور تاریخی باورها 

و متون، در پی ارائه تصویری متفاوت از تشیع، به‏ویژه در سده‏های آغازین آن، برآمده است. 

محمدعلی امیرمعزّی )زاده ۱۳۳۴(، به‏عنوان جانشـین کرسـی مطالعات شـیعی در مدرسـه 

گردان برجسته کربن، در نقطه تلاقی این دو جریان  یس و از شا مطالعات عالی کاربردی پار

فکری قرار دارد. پرسش بنیادین این پژوهش آن است که رویکرد پدیدارشناختی هانری کربن 

در مطالعه تشیع، چه تأثیری بر نگرش و روش‏شناسی امیرمعزّی در بازشناسی ماهیت تشیع 

نخستین نهاده است؟ این پرسش از آن حیث اهمیت می‏یابد که امیرمعزّی، با وجود تداوم 

سنت پدیدارشناسی و عنایت به ساحت‏های باطنی و معنوی در آثارش، در موارد متعددی 

از روش استاد خویش فاصله گرفته و با اتخاذ رویکردی تاریخی-انتقادی، مسیری متفاوت 

در شیعه‏پژوهی پیموده است. 

گاهانه از شالوده‏های  فرضیه اصلی این تحقیق آن است که امیرمعزّی، ضمن بهره‏مندی آ

فکـری و روش‏شـناختی کربـن، به‏ویـژه در زمینـه اهمیت‏بخشـی بـه متـون باطنـی و لایه‏هـای 

تأویلـی معـارف شـیعی، در نهایـت بـا به‏کارگیـری ابزارهـای تاریخ‏نـگاری انتقـادی و مطالعـه 

تطبیقـی متـون اولیـه، از چارچـوب فرازمانـی کربـن فراتـر رفتـه و تصویـری متمایـز از تحـولات 

فکری و اعتقادی تشیع در سه سده نخست هجری ارائه می‏دهد؛ به‏گونه‏ای که می‏توان او را 

نماینده چرخشی روش‏شناختی از پدیدارشناسی محض به تاریخ‏نگاری انتقادی در سنت 

شیعه‏پژوهی فرانسوی‏زبان قلمداد کرد. 
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قلمـرو زمانـی ایـن پژوهـش دو بـازه متمایـز را در بـر می‏گیـرد: دوره نخسـت به فعالیت‏های 

فکـری کربـن، از اوایـل سـده بیسـتم تـا وفـات وی در سـال ۱۹۷۸م، مربـوط می‏شـود و دوره دوم 

، تمرکز دارد. از منظر مکانی،  بر پژوهش‏های امیرمعزّی، از اواخر سده بیستم تا زمان حاضر

، قلمـرو  پاریـس و فرانسـه، به‏عنـوان کانـون اصلـی بالندگـی اندیشـه و نشـر آثـار هـر دو متفکـر

محوری این تحقیق را تشکیل می‏دهد؛ اما با عنایت به موضوع پژوهش، دامنه جغرافیایی 

مطالعـه بـه ایـران و سـرزمین‏های اسالمی در سـده‏های نخسـتین نیـز بسـط می‏یابـد تا زمینه 

تاریخی لازم برای تحلیل ریشه‏های تشیع فراهم آید. 

پژوهـش حاضـر بـا رویکـردی توصیفـی - تحلیلـی و مبتنـی بـر روش مقایسـه تطبیقـی، بـه 

واکاوی نسبت میان اندیشه‏های کربن و امیرمعزّی می‏پردازد. رویکرد نخست، یعنی نگرش 

فلسفی - پدیدارشناختی، ریشه در تأثیرپذیری کربن از فلسفه هایدگر و کاربست هرمنوتیک 

در مطالعـه حکمـت و عرفـان شـیعی دارد؛ رویکـرد دوم، یعنـی روش تاریخـی - انتقـادی، کـه 

امیرمعزّی در آثار متأخر خود بدان پایبند است، بر تحلیل زبان‏شناختی، نقد تاریخی منابع 

حدیثـی و کلامـی و بازشناسـی گفتمآن‏هـای رقیـب در سـده‏های نخسـتین اسـتوار اسـت. 

ترکیب این دو نگرش در چارچوب یک مطالعه تطبیقی، امکان فهم عمیق‏تری از پیوندهای 

روشی و گسست‏های معرفتی میان این دو جریان فکری را فراهم می‏آورد. 

کیفـی آثـار مکتـوب ایـن دو  روش تحقیـق به‏کاررفتـه در ایـن مطالعـه، تحلیـل محتـوای 

اندیشـمند اسـت؛ بدیـن صـورت کـه نخسـت آرای کلیـدی کربـن، به‏ویـژه در کتـاب مرجـع 

اسلام ایرانی: وجوه معنوی و فلسفی، استخراج و صورت‏بندی شده و سپس با دیدگاه‏های 

امیرمعزّی در آثار شـاخصی همچون تشـیع: ریشـه‏ها و باورهای عرفانی و راهنمای ربانی در 

تشیع نخستین مورد سنجش و مقایسه قرار گرفته است.

بـا وجـود آنکـه تاکنـون پژوهش‏هـای متعـددی بـا رویکردهـا و روش‏شناسـی‏های گوناگـون 

در حوزه آرای شـیعه‏پژوهانه هانری کربن و نقد و بررسـی آرای محمدعلی امیرمعزّی صورت 
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، از جمله »پایگاه  گرفته است، مرور نظام‏مند ادبیات پژوهشی در پایگاه‏های اطلاعاتی معتبر

«،1 »پرتال جامع علوم انسانی«،2 »پایگاه مرکز اطلاعات علمی جهاد  مجلات تخصصی نور

دانشـگاهی«3 و »پایگاه اطلاعات علمی ایران )گنج(«،4 حاکی از آن اسـت که پژوهشـی که 

به‏طور مشـخص به بررسـی و تحلیل تأثیرپذیری محمدعلی امیرمعزّی از هانری کربن و آثار 

کنون انجام نشده و خلأ چنین پژوهشی در ادبیات  وی در حوزه مطالعات شیعی بپردازد، تا

موضوع محسوس است.

1. هانری کربن

یـادی  کـه سـال‏های ز از برجسـته‏ترین شرق‏شناسـانی اسـت  کربـن5)م. 1978م(  هانـری 

از زندگـی خویـش را در ایـران سـپری نمـود و بـه پژوهـش و تحقیـق در زمینـه ایران‏شناسـی و 

اسلام‏شناسـی پرداخـت و انجمـن ایران‏شناسـی فرانسـه را در ایـران پایه‏گـذاری کـرد. وی از 

اندیشمندان بزرگ غربی و اسلامی در زمینه شناخت عرفان و فلسفه اسلامی درس آموخت 

و پس از سال‏ها تلاش در فهم تفکر شیعی، آثار برجسته‏ای را در زمینه‏های عرفان، فلسفه و 

کلام شیعی به زبان فرانسوی ترجمه و تألیف کرد. دستاورد مطالعات و کوشش‏های کربن، 

گـردآوری مجموعـه‏ای از آثـار عرفانـی و فلسـفی مفاخـر ایـران بـا عنـوان گنجینـه نوشـته‏های 

ایرانـی بـود. تألیفـات کربـن دربارۀ عرفان و فلسـفه اسالمی، نشـان‏دهنده دغدغه‏های فکری 

وی است. کربن با مطالعاتی دقیق و گسترده دربارۀ فرهنگ و تمدن اسلامی قلم‏زده است. 

گاه بوده و کمتر محققی  مطالعه آثار کربن گویای این است که وی در زمینه فرهنگ اسلامی آ

از خاورشناسـان در جامعیـت و عمـق فکـری به‏پـای او می‏رسـد. کربـن خـود را مستشـرق بـه 

1 . https://www.noormags.ir/
2 . https://ensani.ir/
3 . https://sid.ir/
4 . https://irandoc.ac.ir/
5  . Henry Corbin
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معنای مصطلح نمی‏دانست؛ بلکه خود را فیلسوفی سیار می‏دانست که در پی گم‏شده‏ای 

بـه همه‏جـا سـر می‏زنـد و از همه‏کـس می‏پرسـد. نـگاه وی به انسـان از منظری فلسـفی بود که 

همه شئون وی را، از زندگی مادی و معنوی و جنبه ظاهری و درونی، تا جهان غیب و شهود، 
در بر می‏گیرد.1

هانـری کربـن پیـش از اینکـه بـه ایران بیاید و به‏صـورت جدی درباره تفکر ایرانی و شـیعی 

پژوهش کند، با فیلسوفان و اندیشمندان بزرگ غرب آشنا بود و این آشنایی بر شناخت وی 

از شیعه تأثیرگذار بود.

)م. 1976م(،2 در زمینـه متافیزیـک، هرمنوتیـک و تفسـیر   آشـنایی کربـن بـا مارتیـن هایدگـر

فلسفی از تاریخ، زمینه این بود که نخستین‏بار کتاب وجود و زمان هایدگر را به زبان فرانسوی 

ترجمـه نمایـد و کسـانی چـون سـارتر3)م. 1980م( از دریچـه این ترجمه با هایدگر آشـنا شـوند. 

مسئله هرمنوتیک که کربن باتوجه ‏به عرفان اسلامی آن را به »کشف‏المحجوب« ترجمه کرد، 

از مهم‏ترین رخدادهای فلسفی دوران کربن بود. او با آشنایی با بحث هرمنوتیک، بزرگ‏ترین 

جریان فکری - فلسـفی زمان خود در جهان غرب، در شـناخت و مواجهه با عرفان شـیعی، 

، باید گفت که کربن شیوه پدیدارشناسی هرمنوتیک را در  به آن توجه کامل داشت. از این‏رو

بررسـی عرفان و فلسـفه شـیعی از پدیدارشناسـان غیرکلاسـیک چون هایدگر آموخت.4 وی 

درباره قرابت میان هایدگر و تفکر اسلامی می‏گوید: 

آنچه من در نزد هایدگر می‏جستم، آنچه در پرتو آثار هایدگر دریافتم، همان چیزی بود 
که در متافیزیک ایرانی ‏- اسلامی می‏جستم و می‏یافتم.5

1  . کوربن، »نامه هانری کربن«، 1377، سیاست خارجی، ش47، ص 54.
2  . Martin Heidegger
3  . Jean-Paul Sartre

4  . موسوی گیلانی، »دیدگاه پدیدارشناسانه هانری کربن به دکترین مهدویت«، 1385، انتظار، ش17، ص29.
5 . شایگان، هانری کربن و آفاق تفکر معنوی در اسلام ایرانی، 1371، ص 66.
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از دیگر استادان برجسته‏ای که در روش و منش پژوهشی کربن در فرانسه تأثیر گذاشت، 

لوئی ماسـینیون)م. 1962م(1 بود. ماسـینیون از جمله مستشـرقانی به شـمار می‏رود که درباره 

اسالم و عرفان اسالمی سـال‏ها پژوهش نمود؛  به‏ویژه درباره حلاج)م.300ق( که بیان‏کننده 

علاقمندی‏های عرفانی وی است. این علاقه را نیز در شاگرد خویش، هانری کربن به یادگار 

گذاشـت و موجـب آشـنایی کربـن بـا شـهاب‏الدین سـهروردی)م. ۵۸۷ق( فیلسـوف ایرانـی، 

شد. در احیای توجه به معارف اسلامی توسط ماسینیون در فرانسه، شاگردش هانری کربن 

به‏طور ویژه به الهیات و هرمنوتیک شـیعی پرداخت. پیشـینه فکری او به‏عنوان متخصص 

و  معرفت‏شناسـی  کشـف  در  او  بـرای  را  راه   ، هایدگـر فلسـفه  و  آلمانـی  پدیدارشناسـی  در 

هستی‏شناسـی شـیعی همـوار کـرد. قـرار بـود کربن در 1954م جانشـین ماسـینیون در مدرسـه 

عملـی پژوهش‏هـای عالـی2 شـود و نیمـی از سـال را در پاریـس و نیمـی دیگـر را در ایـران، 

، کربن در جلسات  کشوری که او آن را خانه معنوی خود می‏دانست، بگذراند. در اواخر عمر

کادمیک سـالانه ارانوس حضور می‏یافت و متخصصانی مانند میرچا الیاده)م. 1986م(3  آ

و گرشـوم شـوئلم)م.1982م(4 در عرفـان و نمادگرایـی گـرد هـم می‏آمدنـد. چهـار سـال پیـش از 

مرگـش، در 1978، او مرکـز جهانـی پژوهش‏هـای تطبیقـی معنویـت در دانشـگاه سـنت ژان 

اورشـلیم5 را تأسـیس کرد؛ مؤسسـه‏ای که او آن را به‏عنوان کشـتی روشـنفکری و آغازگری برای 

درگیری نمایندگان دانشگاهی سه دین توحیدی برای »مطالعات تطبیقی معنویت« در نظر 

گرفت.6 هم‏چنین کربن محضر اندیشمند مسیحی، اتین ژیلسون)م.1987م(،7 را درک کرده 

1 . Louis Massignon
2  . Ecole Pratique des Hautes Études
3 . Mircea Eliade
4 . Gershom Scholem
5  . Centre international de recherche spirituelle comparée de l’Université Saint-Jean de Jérusalem
6  . Laude, PATHWAYS TO AN INNER ISLAM: Massignon, Corbin, Guénon, and Schuon, 2010,p. 11-13.
7  . Étienne Gilson
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بود که با شیوه پدیدارشناسانه به مسیحیت می‏نگریست و در عطف توجه کربن به اسلام و 
تشیع بسیار مؤثر بوده است. 1

در کتاب‏نامه جامعی که کریستین ژامبه2 از آثار هانری کربن ، از1927 تا 1981م،ارائه داده، 

305 عنـوان فهرسـت شـده اسـت. 3 بـر ایـن تعـداد بایـد آنچـه پـس از درگذشـت وی، 1979م، 

منتشر شده را نیز افزود. 

بـر  تأثیـرات وی  و  بیسـتم  کربـن در شـیعه‏پژوهی میانـه سـده  باتوجه‏بـه جایـگاه هانـری 

رویکردهای شیعه‏پژوهانه فرانسه، آثار بسیاری برای شناخت و ارزیابی روش و دیدگاه‏های 

گون، چون مقاله،4 پایان‏نامه و کتاب در دسترس است. حتی می‏توان  وی به صورت‏های گونا

دربـاره هانـری کربـن بـه مقـالات دانشـنامه‏ای، چـون مدخـل »کربـن« در دانشـنامه ایرانیـکا5 و 

»کربن« در فرهنگ گنوسی و باطنی‏گرایی غربی6 اشاره کرد.

2. محمدعلی امیرمعزّی

محمدعلـی امیرمعـزّی، متولـد ۵ بهمـن ۱۳۳۴ خورشـیدی در تهـران، شـیعه شـناس و 

قرآن‏پـژوه ایرانـی مقیـم فرانسـه اسـت. وی بـه سـبب علاقه‏منـدی بـه فرهنـگ ایـران و اسالم 

، در پـی ملاقاتـی بـا  شـیعی، به‏ویـژه، جنبه‏هـای عرفانـی، فلسـفی و ادبیـات عرفانـی و شـعر

یافت دیپلم، برای ادامه تحصیل به فرانسه مهاجرت کرد.  هانری کربن در ۱۹۷۲م و پس از در

1  . شایگان، هانری کربن و آفاق تفکر معنوی در اسلام ایرانی، 1371، ص 21.
2 . Christian Jambet
3  . Jambet, Christian, Henry Corbin, p1981,. 345-360.
4 . Pierre Lory, “Henry Corbin: his work and influence”, History of Islamic Philosophy, eds. Seyyed Hossein Nasr 

and Oliver Leaman, Part II, Arayeh Cultural Ins. 1996. Pp.1149-1156; Charles J. Adams, “The Hermeneutics 
of Henry Corbin”, Approaches to the Islam in Religious Studies, ed. Richard C. Martin, University of Arizona 
Press, 1985, pp.129-150.

5 . Daryush Shayegan, “CORBIN, HENRY “, Iranica, Vol. VI, Fasc. 3, pp. 268-272.
6 .  jérôme rousse-lacordaire, “Corbin, Henry”, Dictionary of Gnosis & Western Esotericism, Wouter J. 

Hanegraaff (ed.) brill, 2006, 271-273.
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یس کربن در مدرسه مطالعات عالی کاربردی را دنبال کرد و هم‏زمان  وی سال‏های آخر تدر

یس تکمیل نمود و افزون بر این، به آموختن  زبان عربی را در انسـتیتوی زبآن‏های شـرقی پار

زبان پهلوی، یونانی و لاتین نیز همت گمارد. به پیشنهاد کربن، پژوهش درباره تشیع قدیم را 

یماره)1933 - 2026م(،1 جانشین  برای تحقیق برگزید و چند سال به هدایت پروفسور دانیل ژ

هانـری کربـن، رسـاله دکتـری خـود را کـه دربـاره تشـیع قدیـم و چهره امـام در ادبیـات حدیثی 

شیعه متقدم بود، ارائه کرد. 

امیرمعـزی از ۱۹۹۴م جانشـین ژیمـاره شـد کـه تاکنـون هم‏چنـان اسـتاد کرسـی مطالعـات 

شیعی با عنوان »تفسیر و الهیات اسلام شیعی« در بخش پنجم مدرسه مطالعات کاربردی 
عالی2است. 3

معدودی از پژوهش‏های امیرمعزی به فارسی ترجمه شده که برخی از آن‏ها توانسته توجه 

ویژه خوانندگان و پژوهشگران حوزه تشیع را به خود جلب نماید. از جمله مقالات امیرمعزّی 

به زبان فارسی می‏توان به »پژوهشی در باب امام‏شناسی در تشیع دوازده‏امامی اولیه«، 1370، 

ایـران نامـه،  ش 35، ص 355 - 379؛ »نکاتـی چنـد دربـاره تعابیـر عرفانـی شـاهنامه«، 1370، 

ایران نامه، ش37، ص 76 - 82 اشاره کرد. 

نخسـتین ترجمـه از رسـاله دکتـری وی بـا عنـوان »ترجمـه و تحقیـق امامـت در سـپیدمان 

شیعه اثنی‏عشری« را علیرضا رضایت در 1384 و به‏صورت پایان‏نامه مقطع کارشناسی ارشد 

کنون به چاپ نرسیده، بااین‏حال، بخش‏هایی  رشته عرفان اسلامی انجام داده که این اثر تا
از آن، به‏صورت مقاله تحت عناوین مختلف منتشر شده است. 4

1  .Daniel Gimaret 
2  .  École pratique des hautes études

3  . اسماعیلی، »دین پژوهی در مواجهه با فسلفه و تاریخ؛ گفت‏وگو با محمدعلی امیرمعزّی«، 1397، فصلنامه فرهنگی‏هنری 
ایوان ، ش3، ص44.

4 . نک: »موعود جان / تأملی در وجود ملکوتی امام غایب )عج(«، 1385، ترجمه علیرضا رضایت، خردنامه همشهری ، 
ش6، ص 20 - 23؛ »اندیشه اسلامی: وجود پیشینی امام«، 1388، ترجمه همو، خردنامه همشهری، ش 33 و 34، ص 
20 - 23؛ »دیدن به نور دل )دریافت‏های باطنی در باب خداشناسی و امامت شیعی(«، 1386،ترجمه همو، خردنامه 
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۱۳۹۴جامعـه علمـی از دریچه سـه کتاب تشـیع: ریشـه‏ها و باورهـای عرفانـی )‫(، راهنمای 

ربانی در تشیع نخستین‬‬‬‬‬ و سرچشمه‏های عرفان در اسلام )۱۳۹۸( با دیدگاه‏های امیرمعزّی، 

درباره تشیع نخستین و تاریخ سده‏های اولیه اسلامی، بیشتر آشنا شده‏اند.‬

آثار امیرمعزّی نه فقط به کار دانشجویان تاریخ شیعه در غرب می‏آید، بلکه به دلیل داشتن 

حاشـیه‏ها و کتاب‏شناسـی، به‏عنـوان مرجعـی بـرای فعالیت‏هـا و آثار در زمینـه پژوهش‏های 

اسلامی کاربرد خواهد داشت.‬1

، بررسـی آثار امیرمعزّی و سـنجش آن‏ها با دیدگاه‏های هانری کربن، می‏تواند میزان و  ازاین‏رو

چگونگی تأثیرپذیری وی از رویکرد کربن در مطالعه تشیع، به‏ویژه تشیع نخستین، را روشن سازد. 

3. امیرمعزّی و هانری کربن

امیرمعـزّی در سـنّتی از شـیعه‏پژوهی فعالیـت می‏کنـد کـه می‏تـوان آن را تـا بـه زمان لوئی 

کـه پـس  کربـن مشـاهده نمـود؛ 2 هرچنـد  کـرد و ادامـه آن را در آثـار  یشـه‏یابی  ماسـینیون ر

ی در دو مسـیر بـه راه خـود ادامـه داد و کسـانی چـون امیرمعـزّی و پییـر  از کربـن، سـنت و

کربـن  ی)1952م(3 بـا نـگاه و روشـی متفـاوت بـه مطالعـات شـیعی جهـت داده‏انـد. 4  لـور

همشهری، ش22، ص 4 - 8؛ »اندیشه و نظر: خداشناسی و انسان‏شناسی عرفانی بنا بر تفسیر امامیه متقدم«، 1387، 
ترجمه همو، اطلاعات حکمت و معرفت، س3، ش 3، ص 49 - 56؛ »ملاحظاتی در باب قرآن«، 1388، ترجمه همو، 
اطلاعات حکمت و معرفت، س4، ش 3، ص 49- 57؛ »مجاهد تأویل شعری از ملاصدرا در مورد علی ؟ع؟«، 1386،  
ترجمه روح‏الله حسینی، اطلاعات حکمت و معرفت، س2، ش 7، ص 49 - 59؛ »یک متن و تاریخی راز آمیز«، 1388، 
ترجمه مجید منتظر مهدی، هفت آسمان، س11، ش 42، ص 35- 56؛ »صفار قمی و کتاب بصائر الدرجات«، 1390، 

امامت پژوهی، ش 4، ص 81 - 112.
1  . آساتریان، »بررسی و نظر: نگاهی به کتاب معنویت اسلام شیعی: عقاید و اعمال از محمدعلی امیرمعزی«، 1397، در آیینه 

پژوهش، ش170، ص 143.‬‬‬‬‬‬‬‬‬
2  . Gleave, “Recent Research into the History of Early Shi’ism”, p. 1598.
3  . Pierre Lory
4  . جازاری معمویی، »روش‏شناسی شیعه پژوهی پروفسور محمد علی امیر معزی«، 1392، نامه ایران و اسلام، س2، ش 
۶، ص 176 - 177؛ فاطمیان، »بررسی و نقد دیدگاه‏های امیرمعزی پیرامون مهدویت«، 1400، پژوهش‏های مهدوی، 

ش37، ص98.
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یـخ اندیشـه اسالمی و ایرانـی و تشـیع پژوهـش می‏کـرد و در  به‏عنـوان یـک فیلسـوف، در تار

یخـی و بعـد اجتماعـی - سیاسـی که افـکار در بطن آن‏ها  کارهـای تحقیقاتـی‏اش، بعُـد تار

یخ محض اندیشـه‏های فلسـفی مطرح  ی تار شـکل می‏گیرند را در نظر نمی‏گرفت. برای و

یخـی« می‏خوانـد.1 ایـن در حالـی اسـت کـه امیرمعـزی ضمـن  بـود و خـودش ایـن را »فراتار

پذیـرش روش پدیدارشناسـی و فهـم یـک پدیـده دینـی از منظـر مؤمنـان بـه آن پدیـده، تکثر 

یخی  یخی و سیاسی و اجتماعی و تحولات تار فهم از پدیده‏های دینی را از جنبه‏های تار
نیز مهم می‏شمارد. 2

امیرمعـزّی در مقدمـه کتـاب تشـیع چیسـت؟ به‏اختصار دربـاره تفاوت‏هایی کـه در روش 

خویش در شناسایی ماهیت تشیع با هانری کربن دارد، توضیحاتی را ارائه کرده است:

مانند همیشـه، ضروری اسـت سـهم تعیین‏کننده هانری کربن در مطالعه معنویت 

شیعی را متذکر شویم. انتشار جلد اول اسلام ایرانی در ۱۹۷۱م، آموزه‏های تشیع را برای 

مخاطبان وسـیع‏تری آشـکار سـاخت. کربن استدلال کرد که شیعه هرگز قدرت سیاسی 

و مرجعیـت دینـی را بـا هـم اشـتباه نمی‏گیـرد و فاصله مناسـبی میـان تاریـخ رویدادهای 

سیاسی و تاریخ پدیده‏های معنوی حفظ می‏کند. قصد وی تبیین »جنبه‏های فلسفی 

کنـون باید  و معنـوی« تشـیع بـود و علاقـه‏ای بـه مکاتـب کلامـی و حقوقـی نداشـت. مـا ا

بـه مسـئله‏ای بپردازیـم کـه کربـن نـه زمـان و نـه فرصتـی بـرای رویارویـی بـا آن داشـت. 

نیـز  تاریـخ  بـا  بایـد  بـه تحلیل‏هـای پدیدارشـناختی3ِاو وفـادار می‏مانیـم،  در حالی‏کـه 

روبـه‏رو شـویم و در مـواردی از کربـن فاصلـه بگیریـم. هدف ما احیای »حقیقت« اسالم 

1 . اسماعیلی، »دین پژوهی در مواجهه با فسلفه و تاریخ؛ گفت‏وگو با محمدعلی امیرمعزّی«، 1397، فصلنامه فرهنگی‏هنری 
ایوان ، ش3،  ص45.

2 . همان، ص 46.
3 . به رغم اینکه تلاش های کربن با رویکرد پدیدارشناسانه آغازگر مطالعه تشیع بود، در ادامه مسیر دچار تحول شد و کسانی 
چون آنه ماری شیمل و امیرمعزی با اتخاذ این روش، گام های سترگی برای معرفی تشیع به کار بستند، در حالی که 

رویکرد امیرمعزّی از نوع پدیدارشناختی ذات شناختی است. )موحدیان عطار، ص334(
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اصیل نیسـت، بلکه بازیابی عینی بازنمایی شـیعه از اسالم اسـت. رویکرد ما با متون، 

همان‏طور که وجود دارند، آغاز می‏شـود، بدون قضاوت درباره آن‏ها و صرفاً به‏عنوان 
نقطه شروع استدلال.1

هانـری کربـن بخـش مهمـی از زندگـی فکـری خـود را صـرف شـناخت تشـیع و ارائـه تصویر 

کـرد و در ایـن راه، تکیـه وی بـر  کادمیـک غـرب  تـازه‏ای از ایـن شـاخه از اسالم در فضـای آ

جنبه‏هـای باطنـی و معنـوی تشـیع بـود. امیرمعـزی کوشـیده تـا با تکیـه‏ بر متون اولیه شـیعی، 

جنبه‏های کمتر شناخته شده تشیع را بازبینی کند.

 بااین‏حال، پژوهش‏های امیرمعزّی در چند دهه گذشته بر حول سه جسُتار سامان‏یافته 

است: نخست، بررسی نقادانه تشیع در بستر تاریخ، به‏ویژه دوران تکوین آن دین در سه قرن 

یـخ قـرآن و مصحف قرآنی بر اسـاس باورهای شـیعی  نخسـت؛ دوم، پژوهش‏هایـی دربـاره تار

در باب تحریف قرآن؛ سوم، پژوهش‏هایی برای پاسخ به پرسش‏هایی در باب قدرت‏گرفتن 

مسلمانان در دوران آغازین و فتوحات؛ 2 بنابراین، می‏توان از دیگر وجوه تمایز شیعه‏پژوهی 

کربن با امیرمعزّی به این مورد اشاره کرد که مطالعات کربن به تشیع متأخر معطوف بوده، اما 
امیرمعزّی در شیعه‏شناسی به تشیع متقدم و تحولات آن توجه ویژه دارد. 3

همین امر سبب شده تصویری که امیرمعزّی از تشیع ارائه می‏دهد با آنچه هانری کربن 

، امیرمعـزّی آثـاری را کـه بـا دیـدگاه فلسـفی بـه تشـیع و  ارائـه کـرده، متفـاوت باشـد. 4 ازایـن‏رو

یخـی اندیشـه‏های درون آن متـون و  متـون آن پرداخته‏انـد، بـه دلیـل بی‏توجهـی بـه جنبـه تار

1  . Amir-Moezzi et Jambet, what is Shi’i Islam? An Introduction,2018, p. 4-8.
2  . متقی، »شیعه‏پژوهی تاریخی با رویکردی انتقادی: معرفی دیدگاه‏های محمدعلی امیرمعزّی«، 1399، نقد دینی، س1، 

ش3، ص105 - 122.
3  . آقانوری و هادی‏منش، »بررسی و نقد اندیشه امیرمعزی درباره امامت سیاسی اهل‏بیت ?عهم؟«، 1395، پژوهش‏نامه 

امامیه، ش ۳، ص 47.
4  . جازاری معمویی،»روش‏شناسی شیعه پژوهی پروفسور محمد علی امیر معزی«، 1392، نامه ایران و اسلام، س2، ش 

۶،  ص 175.
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دست‏زدن به تأویل برای درک آن‏ها1 به ‏نقد کشیده که به نظر می‏رسد این نقد را مستقیماً 
به کربن وارد می‏داند. 2

بر خلاف هانری کربن که تشیع را نوعی اسلام در شکل ایرانی‏اش می‏دانست، امیرمعزّی بر 

این باور نبوده، برخی از نقدها به آثار امیرمعزّی به این سبب است که گمان دارند امیرمعزّی 

در صـدد القـای ایـن نظـر بـوده کـه مکتـب تشـیع برآمـده از باورهـای ایرانی اسـت و در جایی 

بیان کرده که: »من هیچ‏وقت نه گفته‏ام و نه نوشته‏ام که تشیع یک ‏شکل ایرانی اسلام است 

یاد این را قبول ندارم«. 3 به‏رغم انتقاداتی که در حوزه مطالعات شیعه به نظریه  و اصولاً هم ز

امیرمعـزّی شـده اسـت، ایـن نظریـه تفـاوت معنـاداری در پژوهش درباره تشـیع به وجـود آورده 
است.4

بـا همـه تفاوت‏هایـی کـه می‏تـوان در روش امیرمعـزّی و کربـن در مطالعـات شـیعی یافـت، 

هم‏چنـان پژواکـی از آرای کربـن در آثـار امیرمعـزی شـنیده می‏شـود.5 بـرای نمونـه، بـه هنـگام 

مطالعه آثار کربن، به‏ویژه اسلام ایرانی، سرخط‏هایی را می‏یابیم که امیرمعزّی در تدوین دیدگاه 

خود، از آن‏ها بهره برده است. از این نکات می‏توان با عنوان مشترکات کربن و امیرمعزّی در 

مطالعات شیعی یادکرد که در ادامه به برخی از آن‏ها اشاره می‏کنم: 

3-1. اصطلاحات مشترک

1. امیرمعـزّی افـزون بـر اینکـه در انتخـاب عنوان برای کتابش از کربن تأثیر پذیرفته اسـت، 

اشارات و توصیفات مستقیمی را نیز درباره امامان شیعی در اسلام ایرانی، از او در‏یافته 

1  . امیرمعزّی، راهنمای ربانی در تشیع نخستین، 1398، ص16.
2 : همان، ص140.

3 . اسماعیلی، »دین پژوهی در مواجهه با فسلفه و تاریخ؛ گفت‏وگو با محمدعلی امیرمعزّی«، 1397، فصلنامه فرهنگی‏هنری 
ایوان ، ش3،  ص 52.

4  . Gleave, “Recent Research into the History of Early Shi’ism”, p. 1598.
5  . Crow, “Review of The Spirituality of Shi’i Islam: Beliefs and Practices”, p. 299.



94 / فصلنامه تاریخ اسلام، دوره 27، شماره 2، 1405

است؛ مانند راهنمایان روحانی، راهنمای باطنی و امام در مقام راهنمای باطن. 1

2. توجه دادن به‏اصطلاح »دین علی« 2 تشـیع، گسـترش‏یافته دین علی اسـت. 3 تشـیع را 
ورای همه چیز می‏توان مذهب امام دانست. 4

کات مسیحیت و اسلام شیعی 3-2. اشترا

1. پیونـدی کـه کربـن میـان مسـئله مسیح‏شناسـی و امام‏شناسـی برقـرار سـاخته اسـت؛ 

گزیـر بـه یـاد مسـیح شـناخت را مبنـا و محـور  گـر تأویـل مسـیحی کتـاب مقـدس نا »ا

یلـی امـام محورانـه اسـت«. 5 و  یـم نیـز لاجـرم تأو کر قـرار دهـد، تأویـل شـیعه از قـرآن 

بـن  علـی  شـخصیت  رابطـه  زمینـه  در  را  مباحـث  ایـن  امیرمعـزّی  می‏رسـد  نظـر  بـه 

کتـاب علـی؟ع؟  ابی‏طالـب ؟ع؟ بـا مسـیح ؟ع؟ بسـط داده اسـت. 6 امیرمعـزی در 

سـر مکنون7، جنبه‏هایی از شـخصیت علی را در معنویت شـیعی بررسـی می‏کند؛ 

بـن  علـی  از  مختلـف  بازنمایی‏هـای  حاصـل  بلکـه  یخـی  تار نـه  کـه  شـخصیتی 

ی این  ی اسـت. 8 احادیث بسـیار ابی‏طالب؟ع؟ در محافل مختلف ارادتمندان و
کیـد می‏کننـد. 9 پیونـد را تأ

2. از منظر کربن در اسلام به ‏مانند مسیحیت، قرائت رسمی و احکام تعبدی رسمی سبب 

به حاشـیه رانده شـدن تشـیع باطنی شـده10 و این کار علاوه بر تأثیر تصویرسـازی‏های 

1 . کربن، اسلام ایرانی، 1391، ج1، ص 70 و 95 و 170.
2 . همان، ج1، ص 178.

3 . امیرمعزّی، تشیع: ریشه‏ها و باورهای عرفانی، 1393، ص 14 و 48.
4   .Amir-Moezzi, Ali, le secret bien..., 17.

5 . کربن، اسلام ایرانی، 1391، ج1، ص 64 و 91 و 189.
6 . همان، ج1، ص 299.

7 . Ali, le secret bien gardé
8 . Amir-Moezzi, Ali, le secret bien..., 19.
9  .Amir-Moezzi, Ali, le secret bien..., 63.

10  . کربن، اسلام ایرانی، 1391، ج 1، ص 72 و 101.



” و..یام ایرانل کتاب »اسی از هانری کربن بر پایه بررسی تطبیقیثرپذیری محمدعلی امیرمعزا /  95

فرقه نگاران اهل‏سنت، از همدستی سنت فقهی - کلامی - عقلانی نیز بی‏بهره نبوده 

اسـت. 1 عصر آل بویه)۳۲۲ - ۴۴۸ق( حاکی از به حاشـیه رانده‏ شـدن سـنّت فراعقلی 

باطنی اصیل بود که آموزه‏های اصلی آن در منابع یادشـده، آمده اسـت. با پایان‏یافتن 

دوران امامان تاریخی، شکوفایی نوعی عقل‏گرایی تقریبا در تمامی محیط‏های دینی و 

به‏ ویژه به ‏قدرت ‏رسیدن شیعیان در مرکز خلافت سنی عباسی، به نظر می‏رسد فقهای 

پایتخت، بغداد، برای توسعه روش جدید عقلی کلامی - حقوقی، احساس می‏کردند 

که مجبورند در موضوعاتی خاص از سنّت اصلی تبعیت کنند. برای این فقها که به 

دنبـال تقریـب بـا اهل‏سـنّت بودند، اعتقاد به جعل قرآن رسـمی دیگر قابل‏اثبات نبود، 

به‏ویژه که این قرآن وجود داشت و به‏طور فزاینده‏ای مقدس تلقی می‏شود و اعتقاد به 

یکپارچگی آن از مسئله ایمان جدایی‏ناپذیر بود. علمای برجسته امامیه در این دوره 

اعلام کردند که نسخه عثمانی به ‏طور صادقانه متن وحی را بازنمایی می‏کند. در عین‏ 

حال، آن‏ها نسبت به مقامات دینی قبلی که بر خلاف آن را گفته بودند بسیار محتاط 

ماندنـد. بـه نظـر می‏رسـد کـه ابـن بابویه اولین مؤلف مهم اثنی‏عشـری بـوده که موضعی 
مشابه موضع اهل‏سنّت اتخاذ کرد. 2

3-3. بررسی ریشه‏های  اسلام و تشیع

1. ایـن دیـدگاه کـه جهـان اسالم، یکپارچـه نیسـت و بایـد بـه جزئیـات تفاوت‏هـای فـرق 

اسلامی توجه کرد.3 توجه به عناصر فرهنگی پیش از اسلام و تأثیر آن‏ها بر آموزه‏های 

یخِ ادیان، »نقش‏نمای  اسالمی و جامعه نوین مسـلمانی4 هنگام سـخن‏ گفتن از تار

1  . امیرمعزی، راهنمای ربانی در تشیع نخستین ، 1398، ص 156-155.
2  . Kohlberg and Amir-Moezzi, Revelation and Falsification: The Kitab al-qiraat of Ahmad b. Muhammad al-

Sayyarı, p. 24-27.
3  . کربن، اسلام ایرانی، 1391، ج 1، ص 61.

4  . امیرمعزّی، تشیع: ریشه‏ها و باورهای عرفانی، 1393، ص 39 و 42.
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یـخ« و »ادیان«  اضافـه و کسـره اضافـه« خنثـی نبـوده و بیانگـر ماهیـت رابطـه بیـن »تار

یـخ« روش و »ادیـان« موضـوع مطالعـه اسـت؛ موضوعی که بـا انتزاع از یک  اسـت. »تار

یخـی، فرهنگـی و اجتماعـی معیـن سـاخته شـده اسـت. بـا ایـن ‏حـال،  موقعیـت تار

یخـی و رویکـرد  کیـد کـرد: رابطـه بیـن رویکـرد تار ایـن یـک پیامـد دارد کـه بایـد بـر آن تأ

ایمانی، رابطه‏ای نا متقارن است. در واقع، گفتمان دینی، خواه یهودیت، مسیحیت 

و اسلام، مدعی است که از چیزهای ابدی و متعالی با اقتدار متعالی و ابدی سخن 

یخـی از چیزهـای زمانمنـد، انسـانی، زمینـی،  ، گفتمـان تار می‏گویـد و از سـوی دیگـر
محلی و محدود سخن می‏گوید.1

کربـن، بازگشـت بـه متـون اولیـه و بازسـازی آن‏هـا بـرای  2. یکـی از پیشـنهادهای مهـم 

شـناخت مراحل آغازین تشـیع بود. 2 امیرمعزّی این پیشـنهاد را سـرلوحه کار خود قرار 

یخی اولیه3رفت.  داد. امیرمعـزّی بـرای تحقـق این هدف، به سـراغ متون حدیثی و تار

او ایـن متـون را از جهـت افزوده‏هـا، ترکیبـات و تصحیحاتـی بررسـی کـرد کـه مؤلفـانِ 

بعدی در آن‏ها دخل و تصرف کرده‏اند. 4 هم‏چنین بر این باور بود که افزون بر دقت 

یک‏بینـی در برجسـته کـردن یـک اصطالح، بایـد بـه یکـی از ویژگی‏هـای عبـارت  و بار

جعلـی و سـاختگی نیـز توجـه کـرد5 و آن تکـرار و کاربـرد بسـامدی چنیـن عباراتـی در 

متون است. امیرمعزّی با این روش توانست گام‏های مؤثری در شناسایی ویژگی‏های 

تشـیع نخسـتین بردارد. از منظر کربن »برای تبیین یا به عبارت بهتر بازسـازی پدیدار 

دینـی شـیعه، ... بـرای جهان‏بینـی مـدرن و غربـی ... کاملاً بیگانـه بـا پدیـدار دینـی به 

1  . Amir-Moezzi et Dye, 31.
2  . کربن، اسلام ایرانی، 1391، ج1، ص 162 و 226 و 332.

3  . امیرمعزّی، تشیع: ریشه‏ها و باورهای عرفانی، 1393، ص 23 و 74 و 144.
4 . همان، 148.
5  . همان، 25.
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معنای دقیق کلمه بسیاری رنج‏های بی‏حاصل کشیده شده است.« 1 لذا امیرمعزی 

نیز در تلاش برای ارائه درک و تصویری متفاوت از تشیع به نسبت دیگران با تمرکز بر 
محور آن یعنی »امام« است. 2

3-4. پرهیز از رویکرد سیاسی به شناخت تشیع

ی تعریـف »امـام« نـزد تشـیع و تقلیل‏ندادن آن به مسـئله‏ای سیاسـی3  کاو تالش بـرای وا

کـه موضوعـات شـیعی پرداخته‏انـد آن‏هـا را در چارچـوب سیاسـی  بیشـتر پژوهشـگرانی 

دیده‏انـد یـا در دوگانه‏هـای قومـی و ملـی ماننـد عـرب شـمالی و جنوبـی یـا عربـی و ایرانـی 

یکدیگـر  بـا  گسـترده  منطقـه‏ای  در  متنـوع  فرهنگ‏هـای  چگونـه  اینکـه  داده‏انـد.  قـرار 

یخ اندیشـه هنوز حل  درآمیخته‏انـد، هنـوز محـل بحـث ‏و بررسـی اسـت و در چارچـوب تار

نشـده اسـت، لـذا احتیـاط حکـم می‏کنـد مسـائل را در چارچـوب تعالیـم امامیـه و خالل 
آن سـنجید.4 جهان‏بینـی 

کـه نمودهـای اجتماعـی دینـی از  کربـن بـر ایـن بـاور اسـت  امیرمعـزّی بـه ‏ماننـد هانـری 

تشـیع، مانـع شـناخت ذات آن بـرای بیننـده غربـی شـده و حتی بیشـتر شـیعیان نیز دانشـی 

عمیق یا درکی پرمایه از مذهب خود ندارند، »سیاسـی - اجتماعی سـاختن باورهای دینی 

بـه ‏خصـوص در مؤلفـه مردمـی آن بـر ایـن حقیقـت سـرپوش می‏گـذارد کـه تشـیع بـا چندیـن 
شـاخه‏اش دارای یکـی از غنی‏تریـن سـنن عقلانـی و معنـوی در اسالم اسـت.« 5

1 . کربن، اسلام ایرانی، 1391، ج 1، ص  78.
2 . امیرمعزی، راهنمای ربانی در تشیع نخستین ، 1398، ص 13.

3 . کربن، اسلام ایرانی، 1391، ج 1، ص95 و 133.
4  : امیرمعزّی، تشیع: ریشه‏ها و باورهای عرفانی، 1393، ص 188.

5  : همان، 12-11.
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3-5. توجه به ابعاد باطنی

توجـه بـه نقـش و جایـگاه »قلـب« در کسـب معرفـت به‏ویـژه مسـئله رؤیـت1 که می‏تـوان آن 

کـه ریشـه در عوامـل  را ثمـره روحانـی برخـی از جنبه‏هـای مربـوط بـه »امـام نورانـی« دانسـت 
کیهان‏شناختی - امام‏شناسی دارد.2

کید بر مسئله »فراعقلی« بودن تعالیم ائمه شیعی »که مریدانشان را به باطن وحی ابلاغ  تأ

شـده از جانـب پیامبـر ؟صل؟ هدایـت می‏کننـد و منبـع یـک سـنت معنـوی اسـت ... و نه به 

کمک قیاس‏های منطقی می‏توان آن را بازسازی کرد«. 3 امیرمعزی پیشنهاد می‏کند که برای 

فهم این جنبه از سنت معنوی تشیع، بایسته است که نخست مفاهیم را به تعریف و فهم 

زمان کاربرد آن‏ها بازگردانیم و دیگر آنکه هر مفهوم را در تناسب با دیگر مفاهیم یک گفتمان 

بررسـی کنیـم. وی در بازگشـت بـه منابـع نخسـتین می‏کوشـید ایـن دو گام را در بازتعریـف 
»فراعقلی« بودن تشیع نخستین نشان دهد. 4

از منظـر کربـن توجـه بـه جنبه‏هـای ملکوتـی »امـام« می‏توانـد راه‏گشـای فهم تشـیع باشـد، 5 

همانگونـه کـه امیرمعـزی کل سـاختار اعتقـادی امامیـه را تحـت سـلطه شـخصیت بنیادین 
راهنما، امام هُمام، می‏داند. 6

چرخش از جنبه‏های باطنی به بیان عقلانی و استدلالی باورهای شیعی در طی سده‏های 

چهارم و پنجم هجری7 ارائه خوانش متفاوت از تاریخ تشیع توسط شیخ مفید)د. ۴۱۳ ه.ق( 

به‏منظور ایجاد اتحاد میان شـیعه و سـنی8 بر اسـاس نظر وات)د.2006م(9، برای دوران اولیه 

1  : کربن، اسلام ایرانی، 1391، ج 1، ص100.
2  : امیرمعزی، راهنمای ربانی در تشیع نخستین ، 1398، ص 95.

3  : کربن، اسلام ایرانی، 1391، ج1، ص 125.
4  : امیرمعزّی، راهنمای ربانی در تشیع نخستین ،1398، ص 9.
5  . کربن، اسلام ایرانی، 1391، ج1، ص 137 و 156 و 193 و 203.

6  . امیرمعزّی، راهنمای ربانی در تشیع نخستین ، 1398، ص 19.
7  . کربن، اسلام ایرانی، 1391، ج1، ص 274 و 280.

8  . امیرمعزّی، تشیع: ریشه‏ها و باورهای عرفانی، 81.
9 . William Montgomery Watt
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تشیع، یعنی »تشیع نخستین« فرق‏گذاری بین شیعه افراطی و شیعه میانه‏رو کاملاً ساختگی 

است. جابه‏جایی میان فرق در آن دوران امری عادی بوده و به‏دشواری می‏توان تشیع غالی 

را از غیر آن تفکیک نمود. 1 تشیع به سیر تحولات تاریخی خود توجه نداشته است؛ بنابراین، 

جسـت‏و‏جوی مراحل نخسـتین تکوین تشـیع در آثار و اندیشـه‏های علمای متأخّر چندان 
راه‏گشا نیست. 2

کیـد هانـری کربـن بـر فراتاریخی بودن آموزه‏ها، فکر محض بودن و پیوند نهانی و عمیق  تأ

، 3 این را به نظر می‏رساند که وی فیلسوفی گنوستیک  یخ با یکدیگر »اهل کتاب« در سراسر تار

است. کار کربن در بازشناسی تشیع مورخانه نیست بلکه فیلسوفانه است اما امیرمعزّی خود 

را مورخی می‏داند که می‏کوشد فهمی تاریخی از گنوستیک داشته باشد. 

نتیجه‏گیری

وقـوف کامـل امیرمعـزّی بـر سـنت‏های علمی غربی و اسالمی و مطالعه منظـم منابع این 

گـون قـرار داده اسـت. وی کوشـیده بـه اسـتقلال  دو سـنت، وی را در تقاطـع دیدگاه‏هـای گونا

یـخ آن به‏ویـژه  دربـاره تشـیع، پژوهش‏هایـی را سـامان دهـد و دیدگاه‏هـای نوینـی را دربـاره تار

دوران نخسـتین شـکل‏گیری تشـیع طـرح کنـد. امیرمعـزی بـر اسـتفاده از روش‏هـای تاریخـی، 

پدیدارشناسی و زبانشناسانه در مطالعه تشیع به ‏ویژه تشیع نخستین، تاکید دارد. شاید این 

کید را بتوان  فصل ممیز رویکرد وی با هانری کربن دانست؛ هم‏چنین از تفاوت‏های عمده  تأ

امیرمعزی در شیعه‎پژوهی با کربن می‏توان به بازه زمانی انتخاب شده برای پژوهش اشاره کرد 

که امیرمعزی سده‏های نخستین و دوران اولیه تشیع را برای این امر برگزیده در حالی که کربن 

به تشیع متأخر بیشتر توجه داشته است. با این حال، هم‏چنان می‏توان تأثیرپذیری عمیق 

1  . امیرمعزّی، تشیع: ریشه‏ها و باورهای عرفانی، 1393، ص140و 145 - 146.
2  . همو، راهنمای ربانی در تشیع نخستین، 1398، ص 13.

3  . کربن، اسلام ایرانی، 1391، ج1، ص293.
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وی از هانری کربن را در لابه‏لای سطور پژوهش‏های امیرمعزی یافت؛ پیوندی که کربن میان 

مسـئله مسیح‏شناسـی و امام‏شناسـی برقرار سـاخته یا کوشـیده برای واکاوی تعریف »امام« 

نزد تشـیع از تقلیل‏دادن آن به مسـئله‏ای سیاسـی دوری نماید و توجه به جنبه‏های ملکوتی 

»امام« را راه‏گشای فهم تشیع دانسته است.

 منابع 
: نگاهـی بـه کتـاب معنویـت اسالم شـیعی: عقایـد و اعمـال از   آسـاتریان، موشـق )1397(. »بررسـی و نظـر

محمدعلی امیرمعزّی«، ترجمه علی حسن‏نیا و حسین لاغری، در آینه پژوهش.

ی، علی و ابوالفضل هادی‏منش )1395(. »بررسـی و نقد اندیشـه امیرمعزّی درباره امامت سیاسـی  آقانور

اهل‏بیت ؟عهم؟«، پژوهش‏نامه امامیه.

یـخ؛ گفت‏وگـو بـا محمدعلـی  اسـماعیلی، سـید کوهـزاد )1397(. »دین‏پژوهـی در مواجهـه بـا فلسـفه و تار

امیرمعزّی«، فصلنامه فرهنگ‏یهنری ایوان.

امیرمعزّی، محمدعلی )1393(. تشیع: ریشه‏ها و باورهای عرفانی. ترجمه نورالدین‏الله‏دینی. تهران: نشر نامک.

امیرمعـزّی، محمدعلـی )1398(. راهنمـای ربانـی در تشـیع نخسـتین: سرچشـمه‏های عرفـان در اسالم. 

ترجمه نورالدین‏الله‏دینی. تهران: نشر نامک.

ی معمویـی، سـعید )1392(. »روش‏شناسـی شـیعه‏پژوهی پروفسـور محمدعلـی امیرمعـزّی«، نامـه  جـازار

ایران و اسلام.

گاه. شایگان، داریوش )1371(. هانری کربن و آفاق تفکر معنوی در اسلام ایرانی. ترجمه باقر پرهام. تهران: آ

گیلانـی )1400(. »بررسـی و نقـد دیدگاه‏هـای امیرمعـزّی پیرامـون  فاطمیـان، عـادل و سـیدرضی موسـوی 

ی. یت«، پژوهش‏های مهدو مهدو

کربن، هانری )1391(. اسلام ایرانی. ترجمه انشاءالله رحمتی. تهران: سوفیا.

کوربن، هانری )1377(. »نامه هانری کربن«، سیاست خارجی.



” و..یام ایرانل کتاب »اسی از هانری کربن بر پایه بررسی تطبیقیثرپذیری محمدعلی امیرمعزا /  101

یکـردی انتقـادی: معرفـی دیدگاه‏هـای محمدعلـی  یخـی بـا رو متقـی، محسـن )1399(. »شـیعه‏پژوهی تار

امیرمعزّی«، فصلنامه نقد دینی.

یت«، انتظار  موسوی گیلانی، سیدرضی )1385(. »دیدگاه پدیدارشناختانه هانری کربن به دکترین مهدو

یت ۲(. )ویژه‏نامه دکترین مهدو

Amir-Moezzi, Mohammad Ali & Guillaume Dye (2019). Le Coran des historiens, 
Études sur le contexte et la genèse du texte coranique. Ouvrage publié avec le 
concours de l’École Pratique des Hautes Études. Paris: Les Éditions du CERF, 
vol. I.

Amir-Moezzi, Mohammad Ali (2001). “Dissimulation.” In: Jane Dammen McAuliffe 
(ed.), Encyclopaedia of the Qurʾān. Leiden–Boston–Köln: Brill, vol. I, pp. 540–
542.

Amir-Moezzi, Mohammad Ali (2020). Ali, le secret bien gardé: Figures du premier 
Maître en spiritualité shi’ite. Paris: CNRS Éditions.

Amir-Moezzi, Mohammad Ali & Christian Jambet (2018). What is Shi’i Islam? 
An Introduction. Trans. Kenneth Casler & Eric Ormsby. London–New York: 
Routledge.

Crow, Karim Douglas (2012). “Review of The Spirituality of Shi’i Islam: Beliefs and 
Practices,” Journal of Shi’a Islamic Studies, vol. 5, no. 2, pp. 187–191.

Gleave, Robert (2009). “Recent Research into the History of Early Shi’ism,” Journal 
of the American Oriental Society, vol. 7, no. 6, pp. 1593–1605.

Jambet, Christian (1981). Henry Corbin. Paris: Cahiers de L’Herne, no. 39.
Kohlberg, Etan & Mohammad Ali Amir-Moezzi (2009). Revelation and Falsification: 

The Kitab al-qiraat of Ahmad b. Muhammad al-Sayyarı. Leiden–Boston: Brill.
Laude, Patrick (2010). Pathways to an Inner Islam: Massignon, Corbin, Guénon, and 

Schuon. New York: State University of New York Press.



102 / فصلنامه تاریخ اسلام، دوره 27، شماره 2، 1405


