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Abstract 

The main objective of this research was to conduct a deep and systematic analysis of 

the functions of propaganda symbols used by the Umayyads in the process of acquiring  
and consolidating the legitimacy of the caliphate. The Umayyad period (41-132 A.H) is 

considered one of the most sensitive periods in Islamic history, because during this period, 

the transfer of power through a hereditary and monarchical system became common. This 

development created a deep gap in political legitimacy; A gap that the founder of this 

dynasty, Muawiyah ibn Abi Sufyan, understood well. Despite their long family history in 

Mecca, the Umayyads were generally among the opponents or the reluctant people after  
the migration of the Prophet (PBUH) and especially during the early conquests and their 

acceptance of Islam came about after the conquest of Mecca (8 A.H). This history made 

their traditional legitimacy based on piety and weak faith. Therefore, the survival of 

authority of Umayyads depended on the creation of a new political-ideological legitimacy 

that would present the power of commandment as a divine right, legal and necessary for the 

preservation of the Islamic nation. Power is fragile without acceptance and obedience along 

with legitimacy among the masses of the people. This necessity led the Umayyads to make 

extensive use of propaganda tools. The most effective of these tools was the use of 

symbols. The results of the research show that Muawiyah's strategy was based on the 

centrality of seeking revenge against Othman, which acted as a powerful emotional 

symbol. This approach placed Muawiyah in the position of a legitimate avenger and 

protector of the rights of the murdered caliph and justified the negation of the caliphate  
of Imam Ali (AS). Umayyad propaganda policies were a multifaceted system that 

simultaneously targeted several layers of legitimacy (historical, emotional, and religious). 

This propaganda is divided into two main categories: 
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1) Visual symbols: These symbols directly targeted the audience's visual senses and 

had a high permanence; because the visual repetition of an object or event has a deeper 

impact than just hearing it. 

A. Othman’s bloody shirt (symbol of oppression and justice): The most important 

and enduring of these symbols was Othman’s bloody shirt. This symbol was the 

embodiment of the alleged oppression inflicted on the third caliph and a reason for 

Muawiyah's military and political movement. 

- Psychological function: The power of this symbol lay in evoking anger, grief, and a 

sense of public justice. In a culture where the honor of the ruler and his blood money were 

considered very important, Othman’s blood became a sacred debt that only Muawiyah 

could claim. 

- Political function: This symbol provided legitimacy for the Battle of Siffin. By 

displaying Othman’s clothing in the squares and gatherings, Muawiyah indirectly 

questioned Ali's claim to the legitimacy of his caliphate at that time and accused him of 

ignoring blood feuds. 

B. The Quran and the Prophetic Legacy (Owning the Religious Heritage): The 

Umayyads were in dire need of making up for their history of not participating in the early 

days of Islam. This was done through the physical appropriation of symbols associated 

with the Prophet (PBUH): 

- The use of tools such as the Prophet’s (PBUH) robe, staff, and flags was a deliberate 

attempt to convey the idea that the Umayyad Caliphate was the continuation of the 

Prophet’s (PBUH) path. 

- Impact on legitimacy: These symbols attempted to convey that even though the 

Umayyads had lined up against the Prophet (PBUH) at the beginning of Islam, they were 

now the legitimate heirs of divine power and the guardians of the prophetic trust. 

C. The severed finger of Othman’s wife (a symbol of the tragedy and 

personalization of the calamity): Other symbols were also used to emphasize the violent 

nature of Othman’s death. The severed finger of Othman’s wife, whose hand had been cut 

off during the attack on Othman’s house, was an example of a physical symbol that had a 

direct and violent impact on the emotions of the people of Hejaz and Iraq. This symbol 

made the tragedy more personal and tangible, and facilitated the stirring of emotions. 

2) Verbal-auditory symbols: This category included linguistic devices that were 

popularized through oratory, poetry, and epithets and were vital for ideological 

indoctrination in public gatherings. 

A. Official slogans and epithets (ideological branding): One of the most effective 

propaganda functions was to establish the new identity of the ruling dynasty through 

language. 

- Government epithets: epithets that were created for the Umayyad dynasty, as well as 

derogatory epithets that were issued to rivals. 

- Slogan writing: Political slogans that were repeated in gatherings and on pulpits 

played an effective role in shaping public discourse. The frequent repetition of these 

slogans gradually made the Umayyad legitimacy an undeniable fact in the public mind. 

B. Alternative narratives and interpretive hadiths: In the absence of legitimacy 

based on solid religious precedents, the Umayyads resorted to active narrative construction: 
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- Selective use of hadiths: The selective or distorted use of prophetic hadiths to 

validate the ruler's position. For example, the emphasis on the hadith "If you pledge 

allegiance to two caliphs, then kill the last of them", so that allegiance to Yazid, even after 

Muawiyah's death, was considered legitimate and uprisings against it were considered a 

departure from religious order. 

- Emphasis on the necessity of order: Propagating the idea that the Umayyad 

Caliphate was the only guarantor of the unity of the Ummah and the prevention of Islamic 

disintegration after the devilry. This symbolic argument emphasized the concept of 

“practical politics” as opposed to “ideal faith.” 

Sanctification of place: One of Muawiyah’s most effective symbolic actions was the 

spatial sanctification of Damascus. Damascus, the birthplace of the Umayyads and a 

political center during the caliphate, gradually evolved from a mere military base to a 

symbol of the “city of faith.” This was a direct response to the spatial legitimacy of Mecca 

and Medina. The Umayyads sought to establish Damascus not only as the political capital 

but also as the new center of gravity of the Islamic world. The construction of magnificent 

buildings and the creation of institutions that reinforced the centrality of Damascus were a 

form of spatial symbolism to consolidate the monarchy. 

Overall, the results of the study clarified that the function of symbols in gaining 

political legitimacy for the Umayyads was a grand strategy to fill the legitimacy gap caused 

by the historical precedents and the hereditary transfer of power. This coherent set of 

symbols was able to direct people's emotions towards the Umayyad political goals and 

played a decisive role in normalizing the power of the Umayyad family, legitimizing the 

transition of the caliphate from a consultative path to a hereditary path, and establishing it 

as a stable political system for decades.  
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 ملخصال

إن الهد  الرئيسي من هذا البحث هو إجراء تحليلأ م مق ومنهجي لوظائف الرموز الدعائية التي استخدمها اامویون 
هة( واحدة من أكثر الفتةرات حساسةية حةي  132-41تُ تبر الفترة اامویة ) لاحة.حي عملية اكتساب وتوطيد شرعية الخ

التاریخ الإسلامي؛ ان انتقال السلطة خلال هذه الفترة أصبح شائ ا  عبر اانظمة الوراةية والملكية. وقد أدى هةذا التطةور 
لالة، م اویة بن أبي سفيان. على الةرغم إلى حجوة عميقة حي الشرعية السياسية، وهي حجوة أدركها جيدا  مؤسس هذه الس

من تاریخهم ال ائلي الطویلأ حي مكة، كان اامویون عموما  من بةين الم ارضةين أو المتةرددین ب ةد هجةرة النبةي)ص(، 
وخاصة خلال الفتوحات ااولى. وقد اعتنقوا الإسلام ب د حتح مكة )السنة الثامنة للهجةرة(. لقةد رسّةخت هةذه الخلفيةة 

تقليدیة على أسا  التقوى وض ف السجلات الدینية. ولذلك، كان بقاء اامویين حةي السةلطة مرهونةا  بخلةق شرعيتهم ال
أیدیولوجية جدیدة تصُوّر الحكم كحق إلهي، وقانوني، وضروري لحفظ اامة الإسلامية. حالسلطة هشةة  -شرعية سياسية

الضرورة اامویين إلى استخدام أدوات الدعایةة علةى دون قبولٍ وطاعةٍ مقرونين بشرعيةٍ لدى عامة الش ب. دح ت هذه 
نطاق واسع، وكان أكثرها ح الية استخدام الرموز. وتظُهر نتائج البحث أن استراتيجية م اویة قامت على محور الانتقام مةن 

ا عاطفي ا قوی ا. وضع هذا النهج م اویة حي موقع المنتقم الشرعي وحامٍ لحقوق الخ ليفة المقتول، مبررا  عثمان، الذي مثلّأ رمز 
بذلك إنكار خلاحة الإمام علي)ع(. كانت سياسات الدعایة اامویة نظاما  مت ةدد ااوجةه اسةتهد  حةي آن واحةد عةدة 

 مستویات من الشرعية )التاریخية وال اطفية والدینية(. ویتم تقسيم هذه الدعایة إلى حئتين رئيسيتين:

كلأ مباشر الحوا  البصریة للجمهةور ولهةا م ةدل احتفةا  عةالٍ ان تستهد  هذه الرموز بش الرموز البصریة: (1
 التكرار البصري لشيء أو حدث له تأةير أعمق من مجرد سماعه.

كان قميو عثمان الملطخ بالدماء أهم هةذه الرمةوز وأكثرهةا  قميو عثمان الملطخ بالدماء )رمز الظلم وال دل(: أ.
ا للظلم  المزعوم الذي لحق بالخليفة الثالث، وسبب ا لل ملأ ال سكري والسياسي لم اویة. دیمومة. وقد مثلّأ هذا الرمز تجسيد 

تكمن قوة هذا الرمز حي إةارة الغضب والحزن والش ور بال دالة ال امة. حفي ةقاحةٍ كان یُ تبر حيهةا  الوظيفة النفسية: -
 شر  الحاكم ودیة دمه أمرا  بالغ ااهمية، أصبح دم عثمان دینا  مقدسا  لا یحق احدٍ المطالبة به سوى م اویة.

لال عرض أردیة عثمان حي الساحات والمجالس، منح هذا الرمز شرعية لم ركة صفين. حمن خ الوظيفة السياسية: -
 شكك م اویة بشكلأ غير مباشر حي أحقية علي حي خلاحته آنذاك، واتهمه بتجاهلأ الثأر.
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كان اامویون حي أمس الحاجةة إلةى ت ةویض تقصةيرهم حةي  ب. القرآن والإرث النبوي )امتلاك التراث الدیني(:
 المشاركة حي صدر الإسلام. وقد تم ذلك من خلال الاستيلاء المادي على الرموز المرتبطة بالنبي)ص(.

كان استخدام أدوات مثلأ رداء النبي)ص( وعصاه وأعلامه المنسوبة إليه محاولة مقصودة  الرداء وال صا وااعلام: -
ا لنهج النبي)ص(.لغر  مفهوم   أن الخلاحة اامویة كانت استمرار 

حاولت هذه الرموز الإشارة إلى أنه على الرغم من أن اامویين قد اصطفوا ضد النبةي)ص(  التأةير على الشرعية: -
 حي بدایة الإسلام، إلا أنهم الآن الورةة الشرعيون للسلطة الإلهية وحرا  اامانة النبویة.

من أجلأ التأكيد على الطبي ة ال نيفة لموت عثمان،  المقطوع )رمز للمأساة وتجسيد للمصائب(: ج. إصبع زوجة عثمان
ا. كان إصبع زوجة عثمان المقطوع، التي بتُرت یدها أةناء مداهمة منزل عثمان، مثالا  علةى  تم استخدام رموز أخرى أیض 

ج لأ هذا الرمز المأساة أكثةر واق يةة  وشخصةية ،  رمز مادي كان له أةر مباشر وعنيف على مشاعر أهلأ الحجاز وال راق.
 وساهم حي إةارة المشاعر.

شملت هذه الفئة اادوات اللغویة التي تم نشرها من خلال الخطابة والشة ر واالقةاب السم ية:  -الرموز اللفظية (2
 وكانت حيویة للتلقين اایدیولوجي حي التجم ات ال امة.

كانت إحدى أكثر وظائف الدعایة ح الية هي ترسيخ الهویة  التسویق اایدیولوجي(:أ. الش ارات واالقاب الرسمية )
 الجدیدة لل ائلة الحاكمة من خلال اللغة.

ا كألقاب مهينة للمناحسين. االقاب الحكومية: -  تم استخدام االقاب التي تم إنشاؤها لسلالة اامویين أیض 
ا ح ةالا  حةي تشةكيلأ ل بت الش ارات السياسية ا كتابة الش ارات: - لتي ترُدد حي التجم ات ومن علةى المنةابر دور 

الخطاب ال ام. وقد ساهم التكرار المتكرر لهذه الش ارات تدریجي ا حي ترسيخ شرعية اامویين كحقيقة لا جدال حيها حةي 
 أذهان ال امة.

ق دینية راسخة، لجأ اامویون إلى حي غياب الشرعية القائمة على سواب ب. الروایات البدیلة وااحادیث التفسيریة:
 إنشاء الروایات بشكلأ ح ال:

استخدام انتقائي أو محرّ  للأحادیث النبویة لدعم موقف الحةاكم. علةى سةبيلأ  الاستخدام الانتقائي للأحادیث: -
وحةاة م اویةة،  المثال، التركيز على حدیث "إذا بای تم خليفتين حاقتلوا آخرهما"، بحيث تُ تبر الولاءات ليزید، حتةى ب ةد

 شرعية، وینُظر إلى التمرد عليها على أنه خروج عن النظام الدیني.
الترویج لفكرة أن الخلاحة اامویة كانت الضامن الوحيد لوحدة اامة الإسلامية ومنةع  التأكيد على ضرورة النظام: -

 حي مقابلأ "الإیمان المثالي". تفككها ب د الفتنة. وقد أكدت هذه الحجة الرمزیة على مفهوم "السياسة ال ملية"
تقدیس دمشق أحد أكثر ااعمال الرمزیة ح الية لم اویة. حقد تطورت دمشق، مهد اامویين ومركز  كان تقدیس المكان:    

ا على المكانةة  ا مباشر  سياسي خلال الخلاحة، تدریجيا  من مجرد قاعدة عسكریة إلى رمز لة "مدینة الإیمان". كان هذا رد 
ا مركز ةقلأ ال الم الإسلامي المكاني ة لمكة والمدینة. س ى اامویون إلى ج لأ دمشق ليس حقط ال اصمة السياسية، بلأ أیض 

ا مكاني ا لترسيخ النظام الملكي.  الجدید. وكان تشييد المباني الفخمة وإنشاء المؤسسات التي عززت مركزیة دمشق رمز 
حي اكتساب الشرعية السياسية للأمویين كانت استراتيجية كبرى وبشكلأ عام، أظهرت نتائج البحث أن وظيفة الرموز 

لسد حجوة الشرعية الناتجة عن السوابق التاریخية والانتقال الوراةي للسلطة. استطاعت هذه المجموعةة المتماسةكة مةن 
ا حي تطبيع سلطة الدول ا حاسم  ة اامویة، وإضفاء الرموز توجيه مشاعر النا  نحو ااهدا  السياسية للأمویين ول بت دور 
 الشرعية على انتقال الخلاحة من مسار استشاري إلى مسار وراةي، وترسيخها كنظام سياسي مستقر ل قود.

الخلاحة اامویة، م اویة، الشرعية السياسية، رموز الدعایة الدینية، بلاد الشام، عثمةان، دمشةق،  الكلمات المفتاحية:
 الخلاحة.
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 دهیچک

امیه که از همان ابتدا برای کسمب  با رحلت پیامبر) (، رقابت بر سر خلافت و رهبری جامعه اسلامی آغاز شد. بنی
ند، با قتل عثمان، شرایط را برای دستیابی به خلافت فراهم دیدند. معاویمه بما کرد موقعیت از دست رفته خویش تلاش می

بمین مسملمانان، ممان  مهمم فقمدان   تاریخی موفق شمد از طریمق تبلیغمات گسمترده -های دینی تمسّک به نمادها و نشانه
امویان  داده شود که: پاس   روی حکومت خویش بردارد. در این پژوهش تلاش شد تا به این پرسش مشروعیت را از پیش

تحلیلی بوده و نتایج نشان  -از چه نمادهای تبلیغاتی جهت کسب مشروعیت خویش بهره بردند؟ روش پژوهش توصیفی
خونین عثممان و  دیداری مانند قرآن، پیراهن  -تاویری   امیه، از نمادهای دهد که معاویه به عنوان بنیانگرار خلافت بنی می

شمنیداری ماننمد  -دا و عاای پیامبر) (، پرچم و لوای ایشان و همچنمین نمادهمای کلاممیش، ر بریده همسر  انگشت
شعار، القاب و احادی  و نیز نماد مکانی چون تقدس سرزمین شام به عنوان شهری ایمانی، بیشترین بهره را برد. نمادهای 

بمه معاویمه در کسمب مشمروعیت، انتقمال  یاد شده که تاثیر عمیقی بر جرب مردم و تغییر نگرش و باورهای آنان داشتند،
 خلافت از امام علی)ع( با عنوان خونخواهی از عثمان کمک کرد و راه را برای به قدرت رسیدن خاندانش هموار نمود. 

 

خلافت اموی، معاویه، مشروعیت سیاسی، نمادهای تبلیغی دینی، سمرزمین شمام، عثممان، دمشمق، ‌:ها‌دواژهیکل
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 مقدمه. 1

رو امویمان  از ظهور اسلام مبانی مشروعیت از قبیله و نسب به پایبندی بمه اسملام تغییمر یافمت. از ایمنپس 
هجری( برای دستیابی به قدرت ناگزیر به پریرش اسلام بودند و از آنجا که پیشینه و وجهه دینمی  132-41)

امیمه بمه منظمور  جه بمود. بنیلازم را در میان مردم نداشتند، لرا، حکومت آنان با مشکل عدم مشروعیت موا
رغم انجممام  کسمب مشممروعیت بمما اسمتفاده از نمادهممای تاثیرگممرار بمه تبلیغممات گسممترده دسمت زدنممد. بممه

های متعدد پیرامون حکومت امویان، اما تحقیقاتی با محوریمت نمادهمای تبلیغماتی و نقمش آن در  پژوهش
امویمان نخسمتین »همایی از کتماب  در بخمش 1سازی این حکومت یافت نشد. جرالد هاوتینمگ مشروعیت

( در 1373به موضوع تبلیغات پرداختمه اسمت. عسمگری )« م( 750-661گر در اسلام ) دودمان حکومت
( در پژوهشمی بما 1378و فرهمنمدپور )« سیاست تبلیغاتی معاویه در مقابل حیرت علمی)ع( و...»کتاب 
های کلی تبلیغاتی امویان را تحلیمل  سیاست، «های تبلیغاتی امویان در شام قرن سیاست  تحلیل نیم»عنوان 

روش همای جنمگ تبلیغماتی معاویمه علیمه »( نیز در پژوهشی با عنوان 1391است. مرتیی تحمیلی)  کرده
 یفمولاد 2تبلیغات معاویه علیه امام علی)ع( را بررسی کرده است. به طور مختار و محدود« امیرالمومنین

 یلمیبشمر؛ تحل یزنمدگ در یینممادگرا و نمماد نقمش» (، در پژوهشمی بما عنموان1394پور ) و حسمن

( 1396انمد. فیرحمی ) به صورتی مختار نقش نماد و نمادگرایی را مورد بررسی قمرار داده« یشناخت جامعه
به رابطه دانمش، قمدرت و مشمروعیت توجمه « قدرت، دانش و مشروعیت در اسلام )دوره میانه(»در کتاب 

( نیمز در پژوهشمی بما عنموان 1396دانش سیاسی پرداخته است. اشرفی )داشته و به ارزیابی رابطه قدرت و 
عبماس  امیمه و بنی همای بنی بمه تلاش« دینی دولت اموی و عباسی )دوره اول( فرایند مقبولیت و مشروعیت»

 اند. برای کسب مشروعیت و مقبولیت حکومت پرداخته

 مفاهیم پژوهش. 2

 یبمه معنما« legitimacy» ۀمعمادل واژاسمت، و « مطابق با شمرع بمودن» یبه معنا یت از نظر لغویمشروع
مطمابق »بمه  یت و گروهمیمنیمز قانون یت، برخیمشروعیت را مقبول 3اند. دانسته« مطابق قانون»و « یقانون»

ا ممورد یمو  یت مردممیو مقبول یرش همگانیپر یعنین معنا، یت در ایاند. مشروع ف کردهیتعر« شرع بودن
دهد تا از طمرف انبموه  مشروعیت، قدرت را منطقی و عادلانه جلوه می 4بودن حکومت است.ت مردم یرضا

                                                                 

1 .Gerald R. Hawting: های مطالعاتی وی  میلادی متولد شد. زمینه 1944شناس انگلیسی در سال  شناس و شر  اسلام
  .تاری  خاورمیانه و تاری  اسلام است

 .1391 های جنگ تبلیغاتی معاویه علیه امیرالمومنین)ع(، روش. تحمیلی، 2

 .68،  1371، های دولت نظریه. وینسنت، 3
 .104،  1390، بنیادهای علم سیاست. عالم، 4
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اسلام، حکومت و حاکمی مشمروع اسمت کمه پایگماه  یاسیدگاه سیاز د 1فرمانبرداران مورد قبول واق  شود.
تمرین  مهمامیمه،  همای بنی دینی داشته و به موازین شرعی و الهی پایبند باشد. بما توجمه بمه پیشمینه مخالفت

چالش فراروی آنان، مشروعیت بود. آنها جهت دستیابی بمه حکوممت نیماز داشمتند تما تامویر خمود را در 
اذهان عمومی جامعه به عنموان دشممنان پیمامبر) ( بازسمازی کننمد. نداشمتن خویشماوندی نزدیمک بما 

ر مقابمل خانمدانی پیامبر) (، تأخیر در اسلام آوردن، عدم یاوری پیامبر) (، مخالفت با پیمامبر) ( د
ای را علیمه رقیمب  امیه تبلیغات گسمترده داد، بنابراین، بنی هاشم( امویان را در موضعی ضعیف قرار می )بنی

برخوردار از مشروعیت دینی، در پیش گرفتند. به همین منظور از نمادهای تاثیرگرار جهت جمرب ممردم و 
 دند. تحریک احساسات و کنش آنان در تبلیغات خویش استفاده کر

 و سممبل کد ،یعلم عرف در 3است. رمز نمودگار و دال، نشانه، یبه معنا لغت در 2«نماد»واژه  نماد:

چیمزی کمه  5کنمد. فرآیند ذهنی است که واقعیت خارجی را معرفمی می« نماد» 4رود. یم کار به آن یبرا زین
شمیء و  اندیشمه، نماد، عناری ارتباطی اسمت کمه نشمانگر یمک 6نماینده چیز دیگری جز خودش باشد.

های غیرکلاممی  و نشانه زبانی مانند گفتگو و شعر-کلامی  های مفهوم باشد. نماد در دو بخش اصلی نشانه
بندی  مانند شیء، خط، کتابت، اشاره، تاویر و هر چیز که بتوان از آن معنمایی اسمتنباط کمرد، قابمل دسمته

پمریر  گی بشر را احاطه کرده و بدون فهم معنمای آنهما، ارتبماط بما دنیمای پیراممون امکاننمادها زند 7است.
هایش را در قالب نمادهای کلامی یما تامویری  در واق  انسان با رمز )نشانه(گراری، اندیشه 8نخواهد بود.

 10گیرنمد. یها در کمنش متقابمل اجتمماعی، معمانی نمادهما را فرام انسان 9کند. ثبت، قابل درک و رجوع می
 نمادها دارای کارکردهای متنوعی در جامعه هستند که عبارتند از:

دار  ها با کارکرد معنمی برای انتقال پیام بین دو یا چند فرد در قالب کلمات و علامتکارکرد ارتباطی:  (1
 کردن رفتار افراد در جامعه و روابط اجتماعی؛

نمادهای مشارکت شمامل نمادهمای همبسمتگی، نمادهمای سمازمانی، نمادهمای  کارکرد مشارکت: (2
                                                                 

 .21،  1396، قدرت، دانش و مشروعیت در اسلام. فیرحی، 1
2. Symbol 

 .2258،  2، ج1385، فرهنگ انگلیسی به فارسیپور و همکاران،  . آریان3

 .202،  1385، شناسی ارتباطراد،  . محسنیان4

 .408،  1375 فرهنگ علوم رفتاری،نژاد،  . شعاری5

 .155،  2، ج1376 ،کلیات روانشناسیزاده،  . قلی6

 .5،  1371، علایم تجاری و نمادها. یاسابورو، 7

 .12،  1396 های همجوار، الگوها در هنر ایران باستان و سرزمین شناسی کهن  نشانه. طاهری، 8

 .14-13. همان،  9

 .284-281،  1386، شناسی در دوران معاصر نظریه جامعه. ریتزر، 10
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هستند که موجب احساس تعلق، القماء و ایجماد نظمم اجتمماعی و  1تاریخی و نمادهای مرهبی و جادویی
 شود. مشارکت برحسب نقش و جایگاه افراد می

رخمدادی در گرشمته هسمتند و بمه گردد که یادآور  نمادهای تاریخی به آن دسته از نمادهایی اطلا  می
نمادهمای تبلیغماتی در عرصمه نبمرد و جنمگ،  گیرنمد. سازی آن واقعه مورد استفاده قمرار می منظور باز زنده

 2های نظامی برای غلبه بر دشمن نیستند، ولمی بمدون خشمونت و خمونریزی. تر از سلا  ابزاری کم اهمیت
گیمری از  که بما بهره 4یک هدف و نظر خا  است دستکاری و کشاندن افکار عمومی در جهت 3تبلیغات،

و پمرورش  5هما شود. تبلیغات فرآیندی برای کنترل، تغییر یا شمکل دادن بمه نگرش وسایل ارتباطی انجام می
چون در حوزه تاثیرگراری تبلیغات و تسمخیر افکمار عممومی، بمرانگیختن عواطمف و آمماده  6باورها است،

   7به طر  غیرمستقیم مورد توجه قرار دارد. کردن مردم برای پریرش عقاید معین

 گیری از نمادهای تبلیغاتی  سیاسی امویان با بهره -سازی دینی مشروعیت. 3

اما وی همچنان ناحیمه شمام را  8امام علی)ع( در آغاز خلافت، معاویه، کارگزار شام را از مقامش عزل کرد.
بما معاویمه ثممری نبخشمید و معاویمه بما  مل،نبرد ج تحت قلمرو خود نگه داشت. گفتگوهای امام پس از

 10کمه بمیش از سمه مماه طمول کشمید. 9هجری، نبرد صفین را رقم زد، 37عثمان در سال  طر  خونخواهی
ها را بر سر نیزه کرد و  قرآن که سپاه عرا  در آستانه پیروزی بود،  ( در حالی 43سرانجام عمرو بن عا  )م

با استفاده  معاویه 11اتفا  افتاد. عرا  دست از جنگ کشیدند و حکمیتبه این ترتیب، جم  زیادی از سپاه 
خوانی، ارسال نامه و نمایش آثار برجای مانده از عثمان کوشید تا  از ابزارهای تبلیغاتی مانند سخنرانی، خطبه

وی  12.خواهی از عثمان علیه علی)ع( متحد کند  خون خلیفه مقتول نشان دهد و مردم را با عنوان خود را ولی
                                                                 

 .148-147،  1394، نمادگرایی در زندگی بشر نقش نماد وپور،  . فولادی و حسن1

 .141،  1389، اهمیت و جایگاه تبلیغات در منازعات عار صفوی. متولی، 2
3. Propaganda 

 .333،  1378، شناسی مبانی جامعه. کوئن، 4

 .96،  1372، تبلیغات و نقش آن در سیاست خارجی. هالستی، 5

6. Vaverka, The power of the mass media, p. 5. 
، 3، ج1379، معمارف و معماریف؛ حسینی دشتی، 345،  3، ج1376، فرهنگ علوم سیاسی. آقابخشی و همکاران، 7

 472. 

 .97-96،  1373، الغارات. ثقفی کوفی، 8
 .2500،  6، ج1375 ،یتاری  طبر. طبری، 9

 .1،  1370، پیکار صفین. نار بن مزاحم منقری، 10
 .144،  1377، مختار تاری  الدولالعبری،  ؛ ابن2563،  6، ج1375، یتاری  طبر. طبری، 11
 .97-96،  1373، الغارات . ثقفی کوفی،12
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اند به ظلم، و من خمون او طالمب خمواهم  دانی که عثمان را کشته می» ( نوشت:  73به عبدالله بن عمر)م
 ( از 67 ( نیز با اشاره به مکاتبمه شمرحبیل )م282دینوری )م 1«.کرد و خلافت بر تو مقرر خواهم داشت

کشمتن »خواند و به آنمان گفمت: ل تعدادی از بزرگان حمص را فرایشرحب»نویسد:  بزرگان شام با معاویه می
کن مما بما او یبار افتاده است، ولم كیعت ین بیست. ایتر ن عت کند، بزرگیه بیعثمان از جرم کسی که با معاو

رو  نیمم. از اییجمو گر نمییفه، با کسی دیم و خون عثمان را جز با همراهی خلیکن عت مییفه بیبه عنوان خل
م دانستن راه خود، ممردم را بمه یمستق معاویه با روشن و  2«.دندعت کریه بیل و اشراف حمص با معاویشرحب

معاویه در طر  و اعلام قتل مظلومانه عثمان از نمادهمای تماریخی در  3نمود. می خونخواهی عثمان دعوت 
 شنیداری بهره برد.  -دیداری و کلامی -قالب تاویری

 دیداری –نمادهای تصویری. 3-1

گیرنمد. در نمادهمای تامویری،  گفتار، تااویر و اجسام قابل مشاهده را نیز دربرمیبر کلام و  نمادها علاوه
هر شیء یا تاویری برای افمراد در مناسمبتی خما  نشمان چیمزی دیگمری باشمد و در ذهمن فمرد معمادل 

 دهنمد. فردینانمد دوسوسمور ها موضوع خاصمی را انتقمال می کند. این نمادها یا نشانه تری را ترسیم می کامل
خوانمد، سمویه پنهمان هممان  ها را دال و سویه غیرمحسوس آن را مدلول می سویه پنهان نشانه 4(،م1913م )

کند، این رابطه معنمایی افمراد  معنا و تاویر ذهنی است که با دیدن نماد )دال( آن را در ذهن خود مجسّم می
ادین در ذهمن بیننمده یماری دیداری، به تاویرسمازی نمم -نمادهای تاویری 5نماید. را وادار به واکنش می

گاهانمه بمرای ارتبماط اجتمماعی، تاثیرگمراری و تبلیغمات  می رساند و ابزارهای انتقال سری  پیام هستند که آ
شمود، بمه یمک  گیرند. بسیاری از اطلاعات تاویر که با قوه بینمایی جمرب و درک می مورد استفاده قرار می

گیمرد. مانمایی و تاثیرگمراری از دیگمر  یمادآوری صمورت مینشانه تبدیل شده و هنگام بازیابی نشانه، عمل 
های نمادهای تاویری است. این نمادها در میان جوامعی که به لحاظ فرهنگی و علممی در سمط   ویژگی

پایین قرار داشته و بیشتر افراد قادر به خواندن و نوشتن نیستند، کاربرد بیشمتری دارد. بمر مبنمای قواعمد و در 
های مختلمف  توان احسماس های ارتباطی است و می ترین راه ای، این نمادها یکی از سری  قالب نظام نشانه

گماه نمادهما یمادآور خماطرات و  6چون حس اعتماد و اطمینان، غم، شادی و هیجان را در افراد برانگیخت.
گمراری آن نمماد  تنها از تماثیر ای نممادین، نمه وقای  مهم هستند؛ در این نوع نمادها تکرار تاویر و یا نشمانه

                                                                 
 . 482،  1372 الفتو ،کوفی،  . ابن اعثم 1
 110-109،  1380، امامت و سیاست. ابن قتیبه دینوری، 2

 .208،  1373، الغارات. ثقفی کوف، 3
4. Ferdinand de Saussure  

 .47،  1401، شناسی مبانی نشانه. چندلر، 5

 .31،  1378، شناسی کاربری نشانه. سجودی، 6
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های  معممولا  نشمانه 1گمردد. کاهد، بلکه گاه منجربه گسترش و فراگیر شدن حسی خا  با آن نماد می نمی
هایی کمه بما آن آشمنایی بیشمتری  تری دارند. مردم به طور طبیعی به سوی نشمانه تاویری تاثیرگراری سری 

 شوند. دارند، کشیده می

 نمادهای رنگی . 3-1-1

هما  افزایمد. رنگ کند و بمر تاثیرگمراری آن می در نمادها مفاهیم خاصی را بر بیننده القاء می استفاده از رنگ
تماریخی،  -بخشی و مرزبندی دارند که با درآمیختن بما مفماهیم دینمی قدرت جرابیت، همبستگی، انسجام

مثابمه  ، بهیاسملامن یآغاز یها سده یاسیس یها ها در جنبش توجه به رنگ 2یابد. تاثیرگراریشان افزایش می
شد. استفاده از رنگ انتقال پیام را گویماتر  یبان میز آنها از رقیکنشگران و تما یینماد نهیت، موجب همگرا

خیمزد. در واقم ، رنمگ  هما برمی کند. بسیاری از روانشناسان بر این باورند که تمأثیرات شمگرفی از رنگ می
لیت تبدیل شدن به یمک نمماد را دارد و تاثیرگمراری دیداری است که قاب -جزئی از اطلاعات نماد تاویری
هما در طمول  هما در انتقمال بسمیاری از مفماهیم و پیام رو، رنگ دهد. از ایمن نمادهای تاویری را افزایش می

کنمد و یمادآور خماطرات و  ها احساسات متفاوتی را دریافت می اند. مغز ما از رنگ تاری  نفش مهمی داشته
همای چکیمده  رنمگ قرممز خون 4نگ مورد استفاده امویان، رنگ قرمز و سیاه بمود.دو ر 3تجربیات ما است.

قرممز، رنمگ سمنتی  5امیمه در نبمرد صمفین بمود. شده بر لوازم عثمان، و رنگ سیاه، رنگ پرچم و لموای بنی
از آنجما  داننمد. بیشتر مردم آن را با پیامدهای طبیعی همچون خون، آتش ممرتبط میهشدار و خطر است و 

نگ قرمز قابلیت جلب توجه دارد، لمرا، از آن بمرای هشمدار در ممورد خطمر یما مموارد اضمطراری و در که ر
گرفمت.  شود. در قدیم یک پرچم قرمز برای جلب توجه بیننمده ممورد اسمتفاده قمرار می ها استفاده می پرچم

بلیغمات از آن اسمتفاده رو، در ت از ایمن هما بمه هممراه دارد. رنگ قرمز بیشترین واکنش را در مقابل دیگر رنگ
رو بوده و با قتل و شکار در ارتبماط اسمت ین قدرت و کننده سو بیان دوپهلو که از یک یمعنا رنگی با شود. می

   6کند. نماد خیر و شرّ عمل می و سمبل عنوان و از سوی دیگر، به

 پیراهن و آثار خونین خلیفه مقتول. 3-1-2

ن و ریش خونین عثمان به همراه انگشت کنده شمده همسمر وی ترین نمادهای تاویری معاویه، پیراه مهم
                                                                 

 .16،  1377، هایش انسان و سمبل. یونگ، 1

 .331،  1383، دین یشناخت مطالعات مردم. موریس، 2

 . 7-6،  1367، ها روانشناسی رنگ. لوشر، 3

 .134،  1371، اخبار الطوال؛ دینوری، 409،  2، ج 1371، «الکامل فی التاری »تاری  کامل  ابن اثیر،. 4

 .256،  1371 اخبار الطوال،دینوری، . 5

 .331،  1383، دین یشناخت مردم مطالعات. موریس، 6
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بود و نیز قرآنی که خلیفه در آخرین لحظات به قرائت آن مشغول بود. بر بیشتر این اشیاء قطرات قرمز خمون 
نعممان »)طبمری:  زده مسلمانان را تحریک کند. به نوشمته توانست جماعت هیجان برجای مانده بود که می

عثمان را که وقت کشته شدن به تن داشته بود و به خون وی رنگین شده بود را با انگشمتان  بن( بشیر، پیراهن
هما نوشمت و کسمان  عثمان سوی شام برده بود و معاویه پیراهن را به منبر نهاد و خبمر بمه ولایت نائله همسر

یمه پیمراهن و ریمش معاو 2دینوری نیز به این امر اشاره داشته است کمه 1«.سوی آن آمدند و سالی بگریستند
داد و بما نشمان دادن انگشمت  خونین عثمان را به عنوان نمادی از مظلومیت وی در انظار عمومی نمایش می

کمرد و آنمان را بمرای  هایی از قتل مظلومانه خلیفه را در اذهان مردم شام ترسمیم می همسرش )نائله(، صحنه
ین نمادها در انظار عممومی، واقعمه قتمل عثممان را معاویه با نمایش هدفمند اکرد.  گرفتن انتقام تحریک می

 کرد.  خوانی و احساسات مردم را تحریک می زنده نگاه داشته و روایت را باز

 لوازم منسوب به رسول خدا)ص(. 3-1-3

وسایل منسوب به رسول خدا) ( مورد احترام ممردم و نمماد حکوممت و یمادآور حیمور پیمامبر) ( در 
که به عنوان نمادهای مهمم ممادی و عینمی  3نبوت و خلافت بود: عااء، برد و خاتممدینه بود. سه شئ نماد 

مقدس برجای مانده از رسول خدا) ( برای مسملمانان ممورد احتمرام بودنمد. اسمتفاده از ایمن نمادهما بمه 
یمه نممود. معاو های القاء شده دستگاه تبلیغاتی آنان بسیار کمک می امیه و پریرش پیام مقبولیت خلافت بنی

دستور داد تا منبر پیغمبر) ( از مدینه به شام حمل شود، اما مردم مدینمه بما انتقمال منبمر مخمالف بودنمد. 
وجود منبر نماد اهمیت مدینه و بیانگر حیور پیامبر) ( در این شهر بمود. امما معاویمه بمه بهانمه حیمور 

خلیفمه و دفماع از وی توجیمه کنمد:  اش بمه قاتلان عثمان در مدینه، سعی کرد تا اقدامش را در راستای علاقه
امما رخمدادی  4«.من منبر و عاای پیغمبر) ( را میان قمومی کمه عثممان را کشمتند، نخمواهم گراشمت»

هنگامی که منبر را از جای خود برداشتند، ناگماه کسموف آفتماب ر  داد، بمه »طبیعی مان  کارش شد؛ زیرا: 
م گناهی دانستند و او )معاویمه( نماگزیر از تاممیم خمود ها دیدند، مردم آن کار را عظی حدی که مردم ستاره

معاویه دستور داد که منبمر پیغمبمر خمدا) ( را بمه شمام ببرنمد. ولمی » به نوشته طبری: 5«.منارف گردید
شمد و ممردم وحشمت زده  همین که آن را از جای تکان دادند، خورشید گرفت، چنانکمه سمتارگان دیمده می

خواستم منبر را ببمرم، بلکمه بمیم آن داشمتم کمه موریانمه آن را خمورده  که نمی شدند. پس، معاویه بهانه آورد
باشد، آنگاه منبر را بپوشانید. گویند معاویه کوتاه آمد و شش پله بر منبر افزود که اکنون هشمت پلمه دارد و از 

                                                                 
 .2501-2500،  6، ج1375، یتاری  طبر. طبری، 1
 .109،  1380، امامت و سیاست. ابن قتیبه دینوری، 2
 .98-97،  1393، تاری  تمدن اسلام. زیدان، 3

 .239،  5، ج1387، تاری  الامم و الملوک؛ طبری، 347،  10، ج1371 ،«الکامل فی التاری »تاری  کامل . ابن اثیر، 4
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از مدینمه  معاویه تلاش کرد با خارج کردن عاای پیامبر) ( 1«. کاری که کرده بود، از مردم عرر خواست
و در دست گرفتن آن، تاویر کاملی از خود به عنوان جانشمین پیمامبر) ( و انتقمال قمدرت بمه خمود، در 

 اذهان جامعه ثبت کند. 
 ( و  59هریره )م معاویه، عاای پیامبر را خواست که نزد سعد القراظ بود. امما ابمو»نویسد:  طبری می

مومنان، تو را به خدای عزّوجل چنین مکمن  ای امیر»فتند:  ( پیش معاویه آمدند و گ79جابر بن عبدالله )م
الله) ( را از جایی که وی نهاده، برون بمری و عامای وی را  خواهی منبر رسول که این کار روا نیست، می

  )ردا و روپموش( رسمول« بمرد»وی همچنین موفق به دریافمت  2«.باره مسجد را ببر  به شام ببری؟ پس، یک
معاویمه بما بمر دوش انمداختن  3«.کرد وپوشی بوده که چندی پیغمبر) ( آن را برمیبرد ر»خدا) ( شد. 

کمرد. ظماهر شمدن معاویمه بما ردای  ردای پیامبر) (، خود را به عنوان جانشمین آن حیمرت معرفمی می
کعمب بمن زهیمر »بخشمید.  پیامبر) (، معاویه را به عنوان خلیفه و جانشمین آن حیمرت مشمروعیت می

نزد کسان کعب باقی ماند و معاویمه در « برد»را از دوش پیغمبر برگرفت. این « برد»، آن سلمی شاعر مشهور
   4«.موق  خلافت آن را به چهل هزار درهم خرید

 پرچم و لواء. 3-1-4

از دیگر نمادهای تاویری تبلیغاتی معاویه، پرچم و لوا بمود کمه نمماد مشمارکت و همبسمتگی میمان افمراد 
هما، عقایمد،  لوا و پرچم از یک طرف رمز، نشانه و نمادی است بمرای بیمان اندیشمهرود.  شمار می جوام  به

مراهب و احساسات درونی یک ملت، قوم و یا یک نژاد؛ و از طرف دیگمر علامتمی اسمت بمرای شناسمایی 
  گرممی و تقویمت روحیمه دل  نیروهای خودی از دشمن و یا جایگماه قبیلمه و نیروهمای آن در جنمگ و مایمه

آینمد و احسماس  پرچم نماد اتحاد افرادی با اعتقاد و اهداف مشترک است که در زیر آن گرد می .جنگجویان
شناسان معتقدند، هویت افراد و جامعه در اشکال پمرچم و سمرود ملمی  کنند. چنانکه جامعه همبستگی می

مختلمف حممل  های با رنگ ییها پرچم نیز حائز اهمیت است. در نبرد صفین، پرچم  رنگ 5یابند. نمود می
ل مختلمف یمقبا یرزم یرا بدنه سپاه از واحدهایاز بافت متنوع سپاه بود؛ ز یها ناش تنوع رنگ پرچم شد. یم

ت خمود یمرا نمماد هو یله، رنگ خاصمیشدند و هر قب شد که هر یک با رنگ خاصی شناخته می یل میتشک
                                                                 

 .2803-2802،  7، ج1375، تاری  طبری. طبری، 1

 .2803،  7، ج1375 تاری  طبری،. طبری، 2

 .463،  1م، ج1960، طبقات الکبریسعد،  ابن. 3

 .250،  1، ج1361، احسن التقاسیم فی معرفه الاقالیم. مقدسی، 4
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درفمش سمیاه پیمامبر) ( را در دانست. رنگ پرچم پیامبر) ( سیاه بود و سمپاه ابموبکر در فمت  شمام  یم
خدا) ( بود که همه مسملمانان در  لرا، رنگ سیاه پرچم نمادی از پرچم رسول  1نزدیکی دمشق برافراشت،

بمه قامد  یپوشم اهیآمدند. در فرهنمگ عمرب، سمیاه رنمگ عمزاداری و خونخمواهی بمود. س زیر آن گرد می
کشمته  ی، شماعر معمروف جماهل«سیاممرسالق»که پدر  یبود. زمان یاعراب جاهل  نهیری، رسم دیخونخواه
اه یسم یس رفتند، امما او بما ردا و دسمتاریو ماالحه نزد امرسالق یگر یانجیم یله اسد برایندگان قبیشد، نما

اه بمر یسم  مسلمانان پس از شکست احد جاممه2 رنگ، که نشانه خونخواهی بود، آنها را به حیور پریرفت.
بمر آنکمه مفهموم  اه علاوهیرنمگ سم 3کننمد. دان ابمرازیانتقام خمون شمه گرفتن یت خود را برایتن کردند تا ن

از  یشد. تاثیرگراری بر افکار عمموم یت شمرده میثیح  ت اولیاء دم را در انتقام داشت، دلیلی بر اعادهیحقان
کارگیری رنگ سیاه در جامه، ردا و پرچم بسیار متداول بود. رنگ سمیاه نمماد انتسماب  و به یاهپوشیطریق س

امبر در روز فمت  یپ»دهد:  اه چنین پاس  مییس یها به پیامبر) ( بود. ابومسلم در خاو  پوشیدن جامه
ه را نیمز در نبمرد بر پوشیدن ردای سمیاه، لموای سمیا رو معاویه علاوه از این 4«.اه بر سر داشتیمکه، عمامه س

امبر) ( نشمان دهمد. یصفین برافراشت؛ تا ضمن تاکید بر انتقام گرفتن از کشندگان، خود را وارث پرچم پ
ای  پس، معاویه در نبرد صفین، تکه پارچه سیاه رنگی که عممرو بمن عما  بمر سمر نیمزه»به نوشته مزاحم: 

اشت و افراد را به اطراف آن گمرد آورد؛ زیمرا بنما بمه الله بر او بسته بود، برافر کرده، به عنوان پرچمی که رسول
بمه ایمن طریمق شمامیان در نبمرد صمفین  5«.امبر خدا برای او بسته استین پرچمی است که پیبیان برخی، ا

برخلاف سپاه متفر  علی)ع( با انسجام تمام در زیر پرچم سیاه امموی گمرد آممده بودنمد و بمه ایمن ترتیمب 
وعیت دینی و سیاسی خویش را با تمسّک به رأیت برافراشته شده توسط عممرو شدند و مشر بازشناسایی می
 جستند. بن عا  بازمی

 شنیداری -نمادهای کلامی. 3-2

 ای مهمم هسمتند ها، نمماد و رسماننده مفهموم و یمادآور حادثمه شنیداری، گاه گفتار و واژه -نمادهای کلامی
 گرش جامعه را تغییر دهمد. متمون مقمدس و شمعائر برگرفتمهتواند مفاهیمی را القاء کند و ن که تکرار آنها می

کار گرفتمه  از آنها در زمره این نمادها هستند و غالبا  بمه عنموان نمادهمای کلاممی و گفتماری در تبلیغمات بمه
 شوند. می
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 قرآن. 3-2-1

از آن اطاعمت  چون و چمرا در کنار نمادهای بیان شده، معاویه اقدام به استفاده از قرآن نمود که مسلمانان بی
و  یمتعمال یمنشاء تقدس، اممر 1بود.ترین نماد دینی مسلمانان  قرآن کلامی قدسی و مهم کردند در واق  می

ت و ی، خوف و خشمیطرف از 2ت است.یبت و جرابیه یاه اصلیعت بوده و واجد دو خایبرتر از عالم طب
ها و رفتارهای مسلمانان تاثیر عمیقی برجمای  ها، کنش بر دیدگاه انگیزاند و گر رجاء و شو  را مییاز طرف د

 گرارد.  می
امیمه در فکمر گمریختن بودنمد، بمه پیشمنهاد  ساز جنگ صفین و آنگاه که سپاه بنی در لحظات سرنوشت

ترین و تاثیرگرارترین نماد ایمانی و اعتقادی مسلمانان را با این عنموان   (، قرآن، این مهم 43عمروعا  )م
بر سر نیزه کردند. به این ترتیمب طیفمی از مسملمانان  3،«ان ما و شما باشدیجل م و ن کتاب خدای عزّ یا»که 

قمرآن  4که بر اجرای ظواهر دین پافشاری داشتند، تا قرآن بر سر نیزه نمایمان شمد، بمه حکمیمت رأی دادنمد.
ایمن »ود و هرچمه فریماد بمرآورد: چنان نماد تبلیغاتی قوی بود که امام علی)ع( نتوانسمت ممان  تماثیر آن شم

بندگان خدا دشمنی )نبمرد( »گفت:  کسی توجه نکرد. وی می 5،«ستندینان اهل قرآن نیکاری است و ا فریب
سمر  و  ابی ب بمن مسملمه و ابنیمط و حبیعا  و ابن ابمی معم ه و عمرو بنید که معاویده  ش را ادامهیخو

ام در  دهیمشناسمم، از کمودکی آنهما را د را بهتر از شما می ستند، من آنهاین و قرآن نیس، اهل دیضحاك ابن ق
انمد،  نان که قرآن را بالا بمردهین مردان؛ وای بر شما  ایاند و بدتر ن کودکان بودهیام، بدتر ز با آنها بودهیبزرگی ن

معاویه با استفاده نمادین از قمرآن، در  6«.اند ست و آن را به خدعه و نفا  و مکر بالا بردهیدانند در آن چ نمی
گاه تا آنجا بود کمه  7سپاه عرا  تفرقه انداخت. تاثیر تبلیغات معاویه و تحریک احساسات دینی مسلمانان ناآ

بمه خمدا »گفت:    ( کندی 40س )میبرخی از اهل عرا  درصدد دستگیری علی)ع( برآمدند. اشع  بن ق
در نامه بمه اهمل بامره، ممردم را وی  8«.میکن م مییا تو را به آنان تسلی، رییشان را بپریشنهاد اید پیسوگند با

   9نمود. برای مخالفت و نبرد با امام علی)ع( تهییج می

                                                                 

 )مکتموب( یمواندن( و غیرکلاممم)خمتموان ازجملمه نمادهمای دارای دو بعمد کلاممی  ادهای قمرآن و حمدی  را میم. نم1
 برشمرد.

 .8،  1393، شناسی نمادها بوردیو و جامعه. استوار، 2

 .2563-2562،  6، ج1375، یتاری  طبر. طبری، 3
 .90-89،  2، ج1371، تاری  یعقوبی. یعقوبی، 4

 .90،  2، ج1371، تاری  یعقوبی. یعقوبی، 5

 .2563-2562،  6، ج1375، یتاری  طبر. طبری، 6
 .658،  1370، پیکار صفین. ناربن مزاحم، 7

 .90،  2، ج1371، تاری  یعقوبی. یعقوبی، 8

 .109،  1380، امامت و سیاست. ابن قتیبه دینوری، 9
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 القاب و شعارهای نمادین. 3-2-2

همایی  کارگیری واژه سازی اذهان برای پریرش قمدرت اسمت. بمه استفاده نمادین از القاب، راهی جهت آماده
تواند به عنوان ابمزار  مفاهیم اعتقادی و ارزشی است، برای توصیف یک فرد در قالب لقب میکه دربردارنده 

قدرتمند تبلیغاتی مورد استفاده قرار گیرد؛ چراکه لقمب نممادی از همویتی فمردی اسمت و نقمش مهممی در 
ی عمامل یگمران و مشمارکت اجتمماعیروابمط فمرد بما د یت در ایجماد برقمراریافراد دارد. هو یبخش تیهو

 یک طمرف، برچسمبیماز  یت فردیو هو ین منظر لقب به عنوان نمادی از تعلق طبقاتیتاثیرگرار است. از ا
گمر، یرسمد و از طمرف د یاز پدر به فرزنمد م یدهند و به شکل انتساب یگران آن را به فرد نسبت میاست که د
فرد است. همر لقمب بمرای اسمم اصملی نموعی صمفت  یگاه اجتماعیو جا یتعلق طبقات یبرا یلقب نماد

تفماخر تکماثر افمراد بودنمد. در  یای بمرا ها وسمیله لقب 1شود. رود و گاه جانشین اسم اصلی می شمار می به
ت نداشت و معمولا  از کنیه و نسمب بمه جمای لقمب یبخشی چندان اعتبار اهم ن، لقبیدوران خلفای راشد

سازی دینمی  ت و جایگاه القاب در میان اعراب و نیاز امویان به مشروعیتاما به دلیل اهمی 2شد. استفاده می
 ( با پیامبر) ( تکیه کرده و خود را با عنوان خال 44)م 3حبیبه برای خود، معاویه بر همسری خواهرش ام

ت. اشم د نمود. لقبی که نمادی از پیوند مشترک با پیامبر) (  )دایی( المومنین در میان مسلمانان معرفی می
این لقب در برابر نسبت امام علی)ع( به عنوان پسرعم و داماد پیامبر) ( مطر  شد، تا معاویمه نمزد ممردم 

معاویمه همچنمین  4حبیبه در زمان معاویه وفمات یافمت. قداست و اعتباری معنوی فراهم کند. خاصه که ام
نویسمد:  ایمن خامو  می طبما در کمرد. ابمن طبا به مردم شمام معرفمی می« کاتب وحی»خود را با عنوان 

نوشمتند، بمه نوشمتن وحمی  غمبمر) ( وحمی را ممییار کرد و در شمار کسانی که نزد پیه اسلام اختیمعاو»
 ( بما تاکیمد بمر اینکمه 728ابن تیمیمه )م 6حال آنکه او تنها چند نامه به روسای قبایل نوشت. 5«.پرداخت

هما کمرب  اند که همه آن ز پیامبر) ( روایت کردهها را به نقل ا گروهی برای معاویه فیایلی تراشیده و آن»
های مستقل نوشته شمده کمه اهمل  در فییلت معاویه احادی  فراوان و کتاب»نویسد:  می 7،«و دروغ است

 ( نیمز بمه نقمل از یکمی از اصمحاب 911دانند. سمیوطی )م ها را صحی  نمی یک از آن دانش حدی ، هیچ
                                                                 

 .2،  1386، بررسی ساختاری و تاریخی القاب. راشد محال، 1

 .6. همان،  2

امیه است که عمه عثمان بن عفان بوده  ر ابوالعا  بنامیة و مادرش صفیه دخت سفیان بن حرب بن . نامش رملة، پدرش ابو3
 (.98،  8، ج1374 الطبقات الکبری،و به نام ام حبیبه معروف بود )واقدی، 

 .280،  1365، التنبیه و الاشراف. مسعودی، 4

 .140،  1360، تاری  فخری. ابن طباطبا، 5
 .11،  1392، دولت امویان. طقوش، 6

 .400،  4 ، ج1408، النبویه، فی نقض کلام الشیعة و القدریة منهاج السنه. ابن تیمیه، 7
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 1«.در فییلت معاویه همیچ حمدی  صمحیحی وجمود نمدارد»کند که:  علمای مورد وثو  خویش نقل می
عبماس،  ( در انتساب خود به پیامبر) ( آنچنمان بمود کمه پمس از پیمروزی بنی41-132امیه ) اقدامات بنی

 ( فرسممتاد و آنهمما در حیممور 132-136ش ابوالعبمماس سممفا  )یگروهممی از متمکنممان و سممران شممام را پمم
غمبمر) (، یعبماس بمه خلافمت برسمند، بمرای پ نکمه بنیش از آیابوالعباس سمفا  قسمم خوردنمد کمه پم

استفاده از القاب و عناوین دینی که نمادی از فیمل و  2اند. شناخته یه نمیام شاوندان و خاندانی جز بنییخو
امیه تداوم یافمت.  شد، در تمام دوران بنی های مشروعیت دینی خلفای اموی می ایمان و موجب تقویت پایه

ایمن  3نمودنمد. المسملمین، الخلیفمه المبمارک و... خمود را معرفمی می الله، امام  خلیفه  آنان با القابی چون
القاب نمادین برای امویان مشروعیت، کسب حمایت مسلمین و ایجاد انسجام میان آنها در مقابمل رقیبمان 

 آورد.  و مخالفین بوجود می

رات شمعاری کمه قابلیمت رواج و تکمرار در پریرد. طر  عبا ها انجام می بسیاری از القائات با تکرار واژه
تواند باور عمومی را در راستای اهداف و معانی پنهان شعار شمکل دهمد. معاویمه  میان مخاطبان را دارد، می

گناه و مظلوم از خلیفه مقتول، کوشید تا مظلومیت عثمان را بمه بماور  با توسل به تبلیغات و با ترسیم چهره بی
 هایش همواره تامویری و نامه  نمود و در خطابه ات مثبت عثمان را برجسته میعمومی تبدیل سازد. وی صف
تا آنگماه کمه بمر »کرد. مردی که با لب تشنه و قرآن به دست، به قتل رسیده بود:  از مظلومیت خلیفه القاء می

ته و روزه ختند. عثمان مردی مسلمان بود؛ در حالیکه احرام بسمیدند، به او ظلم کردند و خونش را ریاو شور
خاطر  خته بود و کسمی از آنهما را نکشمته بمود، آنهما بمهیداشت، او را با لب تشنه کشتند، او خون کسی را نر

انه زده بود، تا بمه خماطر یر کشته بود و نه کسی را تازیانتقام به خانه او وارد نشدند، عثمان نه کسی را با شمش
نممود و ممردم را  پشیمانی را به مردم القاء می احساس او با وصف مظلومیت عثمان 4«.زندیآن خون او را بر

کرد. تاکید معاویه بر مظلومیت عثممان و قتمل وی  به حمایت از خویش و مقابله با امام علی)ع( تشویق می
یاور بود، نوعی حالت روانی، و انمدوه هممراه بما احسماس گناهکماری را در جامعمه  پناه و بی که بی در حالی

نمود و مردمان را دچار پریشانی و آشوب فکری کرد؛ تا آنجا کمه مردممی کمه از نزدیمک  مسلمانان ایجاد می
بسا خود در آن دست داشته و اممام علمی)ع( را بما فشمار بمه خلافمت  شاهد ماجرای قتل عثمان بودند و چه

  مظلومما  فقمدو ممن قتمل »برگزیدند، در دام تبلیغات معاویه افتادند که قاا  قاتلین او را بنابر آیه شمریفه: 
 5دانسمت. برخمود واجمب می ( 33اسمرائیل،  )بنی«  جعلنا لولیه سلطانا  فلا یسرف فی القتل نه کان منامورا  

                                                                 
 .388،  1 ، ج1417، الالی المانوعه فی الاحادی  الموضوعه. سیوطی، 1

 .37،  2، ج1374، مروج الرهب ومعادن الجوهر. مسعودی، 2

 .236-235،  1380، تاری  تحول دولت و خلافت از بر آمدن اسلام تا بر افتادن سفیانیان. جعفریان، 3

 .208-207،  1373، الغارات . ثقفی کوفی،4

 .53-52،  1370، ، پیکار صفین؛ ناربن مزاحم2588،  6، ج1375، یتاری  طبر. طبری، 5
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خوانیم و به جنمگ  ای مسلمانان  شما را به طلب خون او )عثمان( فرامی»کرد که:  معاویه به مردم اعلام می
اینچنمین معاویمه، عثممان را مقتمولی  1«.یت هستیمکنیم که همانا ما و شما بر سبیل هدا قاتلینش دعوت می

   2کرد. خواهی عثمان دعوت می خون او قلمداد کرده و مردم را به خون مظلوم و خود را ولی 

 سخن پیامبر)ص( و احادیث. 3-2-3

از کعب بمن  3ای مقدس بسازند. معاویه و همراهانش سعی کردند با کمک احادی  جعلی، از عثمان چهره
ام، در نیمروزی بسمیار گمرم مما بما  من شاهد چیزی از پیامبرخدا) ( بوده» ( نقل شده:  57مره سلمی )

روی  ، )هممان دم( ممردی پوشمیده«ای پدیمد خواهمد آممد گمان فتنه پیامبرخدا) ( بودیم که فرمودند: بی
، )کعب افمزود و( گفمت: ممن «روی بدان روز بر راه هدایت باشد بگرشت و پیامبر) ( گفت: این پوشیده

های آن عمابر را گمرفتم و رویمش را گشمودم، او عثممان بمود، رویمش را بمه جانمب پیمامبر  برخاستم و شانه
و عثمان کسی است که پیامبر اکمرم) ( بما  4«.آری»الله این؟ گفت:  خدا) ( کردم و گفتم که ای رسول

بیعمت  ای بعمد از بازگشمت از عمرا  و خطبهدر معاویه  5زدن دست راست بر دست چپ، با او بیعت کرد.
ای ممردم، رسمول خمدا) ( فرممود: تمو بمزودی بعمد از ممن بمه   (، در شام گفت:  41امام حسن)ع( )م 

گفتار و سخنان پیامبر) ( ابزار کشش مسمانان بود کمه تماثیر فراوانمی بمر آنمان  6«.خلافت خواهی رسید
که در میان مسملمانان از اهمیمت و احتمرام برخموردار  گردد داشت. حدی  به گفتار پیامبر) ( اطلا  می

های پیمامبر) (  است؛ بویژه هنگامی که مسلمانان درصدد فهم معانی قرآن برآمدند، به درک معانی گفتمه
حمدی  قمالبی اسمت کمه طمی آن بخمش  7احتیاج یافتند، تا با فهم کلام نبوی، معانی قرآن را بهتر دریابند.

پایمه  یابد و اینگونه از اعتبماری هم از زبان پیامبر) ( و با بیان او به مردم انتقال می مهمی از پیام وارده الهی
گردد. پس، برای حل مسایل مختلف به مانند رجوع به قرآن، به احادیم  نبموی  الهی برخوردار می« آیات»

یرگمراری بمر شد، امری که خود عاملی برای تحریف و جعل احادی  و کملام نبموی بمرای تاث نیز استناد می
رفتار و افکار مسلمین بود. سباعی اختلاف بمین اممام علمی)ع( و معاویمه را سمبب چنددسمتگی مسممانان 

گوید: این چند دستگی صبغه دینی به خود گرفت و در نتیجه هر دسمته سمعی در تأییمد موضم   دانسته و می
وض  جعل احادی  دربمار  خویش با قرآن و احادی  نمودند. اولین موضوعی که وضاعین سمت آن رفتند،

                                                                 
 .209،  1373، الغارات. ثقفی کوفی، 1

 .97-96. همان،  2

 .29،  1392، دولت امویان. طقوش، 3

 .118،  1370، پیکار صفین. ناربن مزاحم، 4

 .431،  1، ج1363، العبر؛ ابن خلدون، 96،  2، ج1374، الطبقات الکبری. واقدی، 5

 .129تا،   ، بیالسنه المحمدیه یاضواء عل. ابوریه، 6

 .108،  1390، تاری  فرهنگ و تمدن اسلامفرد،  ؛ اسلامی 468-466،  1393، تاری  تمدن اسلام. زیدان، 7
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و اخمتلاف وی بما معاویمه در دوران  گمروه شمدن مسملمانان در عهمد اممام علمی)ع( فیائل افراد بود. گروه
در جامعه اسلامی، پس از قتل عثممان بسمیاری داوطلمب  1امیه، وض  و جعل حدی  را شدت بخشید. بنی

و آن را بما احادیم  محکمم نمموده و در  خلافت شدند و هر دسته به طرفداری از گروهی، دلایلمی را ارائمه
از امویمان احادیم  مختلفمی  2کردند. در نتیجه، جعل حدی  متداول گردید. صورت نیاز حدی  جعل می

شمد. معاویمه از ابموبکر، عممر، عثممان و  در فییلت معاویه و شام از قمول پیمامبر) ( نقمل و منتشمر می
و گروهمی از صمحابه و تمابعین نیمز از او حمدی  نقمل  کرد المومنین( حدی  نقل می حبیبه )ام خواهرش ام

معاویه بمه :»کردند. نقل است  اگر جز این حالت بود، امویان از فرد راوی حدی  بازخواست می 3اند. کرده
شمه تمو را یپ د: آن گمروه ستمیمفرما اسر مییده بود که به عمّار بن یامبر خدا) ( شنیکسی از یارانش که از پ

ای  دهیامبر خمدا) ( شمنیا هر سخنی که از پیو گفت: اهل شام را بر من شوراندی، آ کشند را بخواست می
پرداختنمد و  امویان در راستای اهمداف خمود بمه جعمل و تمرویج احادیم  سماختگی می 4«.کنی بازگو می

بسیاری از محدثان و عالمان مطر  اهل حدی  مانند سمره بن جندب و ابوهریره دو صحابی پیمامبر) ( 
ای مظلموم در  استفاده از نمادهای یاد شده، موجب شد تا عثمان به عنوان خلیفمه 5امیه همراهی کردند. با آل

های اسلامی شناخته شود. واکنش مردم برحسب دوری و نزدیکی به مدینمه کمه محمل وقموع قتمل  سرزمین
ر بمه شمدت رسید، متفاوت بود. ممردم شمام نسمبت بمه ایمن امم عثمان و کیفیت اخباری که به گوششان می

شمدند و بما معاویمه پیممان  مقتول خواهی از خلیفه زده شده و با اعتماد به تحلیل معاویه، آماده خون هیجان
و سوگند خوردند که پیش زنان نروند و آب برای غسل به تن نزنند، تا قماتلان عثممان را بما هرکمه بمه  6بستند

   7حمایت آنها برخیزند، بکشند یا جان بر سر این کار نهند.

 های نمادین: شام نماد سرزمین مقدس مکان .3-3

ها قابلیت تبدیل شدن به نمماد  ها از ارزش و اعتبار یکسانی نزد مردم برخوردار نیستند؛ برخی از مکان مکان
به دلیل کارکرد دینمی مشمخص و نمه بمه خماطر »شوند که:  دارند که با عنوان سرزمین مقدس بازشناخته می

همای مقمدس  اری از مکانشناختی ویژه، مقدس شمده اسمت. بسمی دربرداشتن کیفیات فیزیکی و یا زیبایی
هایی که در حیات دینی یک جامعه نقش محموری دارنمد، بمرای کسمی کمه خمارج از آن سمنّت  حتی مکان

                                                                 
 .71 ،  1402، الاسلامی ها فی التشری  السنة و مکانت. سباعی، 1
 .469،  1393، تاری  تمدن اسلام. زیدان، 2
 .11،  1392 دولت امویان،. طقوش، 3
 .473-472،  1370، پیکار صفین. ناربن مزاحم، 4

 .317- 313،  1380، امامت و سیاست. ابن قتیبه دینوری، 5

 .880،  2، ج1374 ،آفرینش و تاری ؛ مقدسی، 199 -198، 1371 اخبار الطوال،. دینوری، 6
 .2501،  6، ج 1375، یتاری  طبر. طبری، 7
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اهمالی شمام ماننمد مدینمه و عمرا  حیمور پیمامبر) ( و  1گونه احساس مهمی نیست. است، حامل هیچ
ه برای قدرتمند کمردن شمام در امی رفت. بنی شمار نمی صحابه را از نزدیک درک ننموده و سرزمینی مقدس به

روایمات متعمددی را در رو  برابر عرا  و حتی مدینه کوشیدند تا به شام و اهالی آن قداسمت بخشمند. از ایمن
معاویمه  «.کند: خلافت در مدینه و پادشاهی در شام خواهد بمود میان مردم رواج دادند. ابوهریره روایت می

رسول الله) ( به من )معاویه( گفمت، چمون پمس از ممن بمه : »کرد در میان مردم چنین روایتی را نقل می
انمد:  همچنمین روایمت کرده 2«.خلافت رسیدی، سرزمین مقدس )شام( را مرکز خلافمت خمود قمرار بمده

بزودی شام بر روی شما گشوده خواهد شمد. پمس، اگمر خواسمتید در آنجما منمزل اختیمار کنیمد، شمهری »
ها  اسلام در رف  فتنمه ؛ چه اینکه آن شهر مرکز ارتش-ت امویانپایتخ -انتخاب کنید که نامش دمشق است

گویند )دشت سرسبز و خرمی که در حوممه دمشمق  است و خرگاه آن در سرزمینی است که به آن غوطه می
در آن سمرزمین  3قرار دارد(. پس، سرزمین مقدس را برای پایگاه حکومت خود انتخاب کمن؛ چمون ابمدال

چهمار : »پیامبر اکرم) ( نسمبت دادنمد ست شام این گفته را از قول ابوهریره بهبرای تکمیل قدا 4«.هستند
نقمل  زهمری از پیمامبر خمدا) («. المقمدس و دمشمق بیت شهر از شهرهای بهشت هستند: مکه، مدینه،

شممود، مگممر بممه سممه جمما، مسممجدالحرام و مسممجد مممن و مسممجد  یعنممی بممار سممفر بسممته نمی»کنممد:  می
زدایی و پاک کردن تاری  دوران پیمامبر) (، طمر  مکمانی  رتیب به منظور آشناییبه این ت 5«.المقدس  بیت

رو شام به عنوان نمادی از شهر اسلامی جدید و دارالمومنین نام برده شمد و  رسید. از این ضروری به نظر می
در ذیمل  ابوریمهای را انجام دادنمد.  در جهت تقدس آن با جعل احادی ، روایات و داستان، تبلیغات گسترده

کشان و عاصمیان  خداوند به وسیله آنان از گردن این سخن که اهل شام شمشیری از شمشیرهای خدایند که
کشان در اینجا کسانی باشند که سر تسلیم در مقابمل  گوید: شاید مراد از عاصیان و گردن گیرد، می انتقام می

ا کعب الاحبار برخورد کرد و پس از سلام، بمرای اند. مردی ب اند و از غیر او پیروی کرده معاویه فرود نیاورده
او دعا کرد. کعب پرسید که اهل کجاست؟ پاس  داد: اهل شام. کعب گفت: شاید تو از گروهی هستی کمه 

شوند. آن ممرد گفمت: ایمن گمروه کیاننمد، گفمت: ممردم  هفتاد هزار از آنها بدون حسابرسی وارد بهشت می
امویان بنابر ضرورت با ارائه احادی  جعلی، بعد از معاویه نیز باز هم به تقویت شام پرداختنمد.  6«.دمشق 

                                                                 

 .21،  1375، تااویر و نمادها. الیاده، 1

سیاست تبلیغاتی معاویه در مقابل حیرت علی)ع( و تاثیر آن ؛ عسگری، 52،  1370، پیکار صفین. ناربن مزاحم، 2
 .214، 97،  1373 های اصلی آن حیرت، ثمر ماندن کوشش در بی

 شود. ابدال جم  بدل به معنای شریف و کریم است و به گروهی از اولیاء که جهان به وجود ایشان پایدار است، اطلا  می. 3
 .232،  2 ، ج1418، الموضوعات من الاحادی  المرفوعات. ابن جوزي، 4

 .205،  2، ج1371 تاری  یعقوبی،؛ یعقوبی، 129تا،   بی اضواء علي السنه المحمدیه،. ابوریه، 5

 .129تا،   بی، اضواء علي السنه المحمدیه. ابوریه، 6
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داشت و در پاسم  بمه اعتمراض ممردم کمه  آنچنان که عبدالملک بنا به مالحت خود مردم شام را از حج باز
عبمدالمک( بمه آنمان داری؟ ) ما را از حج خانه حرام خدا که بر ما واجبی است خدایی، بمازمی»گفتند:  می

برای شما به جای مسجدالحرام است و این سنگی کمه برحسمب روایمت رسمول خمدا) ( چمون »گفت: 
خواست به آسمان بالا رود، پای خویش بر آن نهاده، برای شما به جمای کعبمه اسمت. پمس، بمر آن صمخره 

ممردم را گرفمت تما چنانکمه های دیبا بر آن آویخت و خمدمتگزارانی بمر آن گماشمت و  ای بنا نهاد و پرده قبه
بمه ایمن ترتیمب شمام و اهمالی آن از  1«.امیه ایمن رسمم برقمرار بمود پیرامون کعبه طواف کنند و در دوران بنی

جایگاهی متمایز از سایر شهرها برخوردار شدند و این شهر نمادی از سرزمین مقدس و شمهر ایممانی شمد 
 .های مشروعیت خویش را بر آن نهادند که امویان پایه

 گیری نتیجه. 4

گاهی از فرمان عزلش توسط اممام)ع(، از  معاویه با رسیدن خبر قتل عثمان و بیعت مردم با امام علی)ع( و آ
بیعت سرباز زد و در مسیر مخالفت با ایشان قرار گرفت. وی کوشید تما بما اسمتفاده از ابزارهمای تبلیغماتی، 

ن مشمروعیت دینمی بمود را از میمان برداشمته و روی خود و خاندانش که هممان فقمدا ترین چالش پیش مهم
رو به نمادهای تبلیغماتی در راسمتای تماثیر بمر افکمار و تغییمر رفتمار  قدرت خویش را استقرار بخشد. از این

مخاطب جهت کسب مشروعیت، پایداری حاکمیت و پیمروزی در عرصمه رقابمت بما هاشممیان تمسّمک 
اعتقادی که یادآور دوران پیامبر) ( و رخدادهای گرشمته  جست. معاویه با استفاده از نمادهای تاریخی و

مسلمانان بود، موفق شد تا توجه بخشی از جامعه، به ویژه مردم شام را به سوی خمویش جلمب نمایمد و بمه 
خواه عثمان و جانشین وی مردم را در اطراف خویش گرد آورد و اوضاع را به نف  خمویش تغییمر  عنوان خون

ین ابزارهمای تبلیغماتی معاویمه در رقابمت میمان وی و اممام علمی)ع( بمود. نمادهما در تر دهند. نمادها مهم
شدند. قرآن، پیراهن و ریمش  شنیداری و مکانی بر مردم عرضه می -دیداری، گفتاری -های تاویری قالب

« بمرد»عثمان به همراه انگشت بریده همسر وی که به خون آغشته بودند، همچنین لوازم پیامبر) ( یعنمی 
داد. پمرچم و لموا، نممادی  نمادهای تاویری بودند که نمایش آن مخاطبان را تحت تاثیر قرار می« عاا»و 

شمد. معاویمه همچنمین از  دیگر بود که معاویه طرفداران را در زیر آن گرد آورد و موجمب وحمدت آنمان می
ت و کنش مردم را به هممراه یاف نمادهای گفتاری و کلامی که تکرار آن در قالب شعار در میان مردم رواج می

امیه در کسب مشروعیت خلافت خمویش شمعارهایی ماننمد  آورد، بهره فراوان برد. معاویه و خلفای بنی می
خلیفمه  -مظلومیت عثمان و خونخمواهی از قماتلان وی، همچنمین القماب نممادین چمون خمال الممومنین

اده کردند. نماد مکانی یما سمرزمینی از دیگمر المسلمین که القاءکننده مفاهیم دینی و ارزشی بودند نیز استف
بخشی به مرکزیمت   نمادهایی بود که با القاء شام به عنوان نمادی از شهر مقدس و ایمانی، جهت مشروعیت

                                                                 
 .205-204،  2، ج1371 تاری  یعقوبی،. یعقوبی، 1
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. امویان به کمک نمادهای تبلیغاتی و با تغییر نگرش، باورهما برداری قرار گرفت امیه مورد بهره حکومت بنی
سازی خویش، نیروی لازم جهت مقابلمه بما مخالفمان بمه ویمژه علویمان را    یتسازی برای مشروع و ذهنیت

جرب کردند و ضمن ایجاد همبستگی و انسجام در جبهه خود، در میان مخالفین تفرقه انداختند. اینچنمین 
خمویش، خلافمت را   به اهداف سیاسی و حاکمیت بر جامعه اسلامی دست یافته و با تحکمیم مشمروعیت

 ند.کرد   موروثی
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 ع      اب         ن   م

، 3. تهران: مرکمز اطلاعمات و ممدارک علممی ایمران، جسیاسی  فرهنگ علوم(. 1376راد، مینو ) آقابخشی، علی؛ افشاری
 چاپ سوم.

 ، چاپ ششم.2تهران: جهان رایانه، ج فرهنگ انگلیسی به فارسی.(. 1385پور، منوچهر و همکاران ) آریان
ترجممه ابوالقاسمم حالمت و عبماس خلیلمی.  «.الکامل فمی التماری »تاری  کامل (. 1371ابن اثیر، عزالدین ابوالحسن )

 .10، 8، 2تهران: موسسه مطبوعاتی علمی، ج 
تحقیمق محممد رشماد  منهاج السنه النبویه فی نقض کلام الشیعة و القدریمة. (. 1408ابن تیمیه، احمد بن عبدالحلیم )

 .4ة الإمام محمد بن سعود الإسلامیه، جسالم. جامع
 .2اض: مکتبة اضواء السلف، جیر  المرفوعات. یالموضوعات من الاحاد (. 1418) یابن جوز

قمات یتمی. مؤسسمه مطالعمات و تحقیمتمرجم عبدالمحممد آ العبر )تاری  عمومی(.(. 1363عبدالرحمن ) خلدون،  ابن 
 .1فرهنگی، ج

. ترجمه محمد بن احمد موستوفی هروی؛ تحقیق غلامرضما طباطبمائی الفتو (. 1372)کوفی، ابومحمد احمد  اعثم  ابن
 مجد. تهران: سازمان انتشارات و آموزش انقلاب اسلامی.

 . . ترجمه عبدالمحمد آیتی. تهران: انتشارات علمی و فرهنگیمختار تاری  الدول(. 1377العبری ) ابن

 .1بیروت: دار الاادر، ج. طبقات الکبریم(. 1960سعد، محمد ) ابن
. ترجمه محمد وحید گلپایگمانی. تهمران: بنگماه ترجممه نشمر کتماب، تاری  فخری(. 1360طبا، محمد بن علی ) طبا ابن

 چاپ دوم.

 ی. تهران: انتشارات ققنوس.یطباطبا  . ترجمه سید ناصراستیامامت و س(. 1380نوری، ابومحمد عبدالله )یقتیبه د ابن
. ترجممه محممد مشمای  فریمدونی. تهمران: انتشمارات علممی و یالاغمان(. 1368ابوالفرج اصفهانی، علی بن الحسین )

 .8فرهنگی، ج

 .یروت: دارالکتب الاسلامیب ه.یالسنه المحمد یاضواء علتا(.  ه، محمود )بییابور

 .25-7(،  26)10 علوم سیاسی،شناسی نمادها.  (. بوردیو و جامعه1393استوار، مجید )

 . قم: دانشگاه معارف اسلامی.تاری  فرهنگ و تمدن اسلام(. 1390فرد، زهرا ) اسلامی

 قم: دارالتفسیر. دینی دولت اموی و عباسی )دوره اول(. فرایند مقبولیت و مشروعیت (. 1396اشرفی، حسین )
 نشر نقره. . ترجمه محمد توکل. تهران:فتو  البلدان(. 1373احمد بن یحیی ) ،بلاذری

 .4شماره  ژرفا،های جنگ تبلیغاتی معاویه علیه امیرالمومنین)ع(.  (. روش1391تحمیلی، مرتیی )
قم: مرکمز انتشمارات دفتمر  تاری  تحول دولت و خلافت از برآمدن اسلام تا برافتادن سفیانیان.(. 1380جعفریان، رسول )

 تبلیغات اسلامی، چاپ سوم.
 . مهدی پارسا. تهران: سوره مهر، چاپ سوم.شناسی نشانه مبانی(. 1401چندلر، دانیل )

 .3. تهران: موسسه فرهنگی آرایه، جمعارف و معاریف(. 1379دشتی، سید ماطفی )  حسینی
 ترجمه محمود مهدوی دامغانی. تهران: نشر نی، چاپ چهارم. اخبار الطوال.(. 1370فه احمدبن داود )یابوحن ،نوریید

 ا(،یم)گموهر گو یادب عرفمان یهما پژوهش(. بررسمی سماختاری و تماریخی القماب. 1386راشد محال، محمدرضا )
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 .21-1،  3شماره
 ترجمه محسن ثلاثی. تهران: نشر علمی، چاپ دوازدهم. شناسی در دوران معاصر. نظریه جامعه(. 1386ریتزر، جورج )

 انتشارات امیرکبیر، چاپ پانزدهم.. ترجمه علی جواهر کلام. تهران: تاری  تمدن اسلام(. 1393زیدان، جرجی )

 بیروت: دارالکتب الاسلامیه، چاپ سوم. السنة ومکانتها فی التشری  الاسلامی. (. 1402سباعی، ماطفی )

 تهران: علم. شناسی کاربردی. نشانه(. 1378سجودی، فرزان )

 .1کتب االعلمیه، جبیروت: دارال الالی المانوعه فی الاحادی  الموضوعه. (. 1417الدین ) سیوطی، جلال

 تهران: انتشارات امیرکبیر، چاپ دوم. فرهنگ علوم رفتاری.(. 1375نژاد، علی اکبر ) شعاری

 تهران: شورآفرین. های همجوار. الگوها در هنر ایران باستان و سرزمین شناسی کهن  نشانه(. 1396طاهری، صدرالدین )

 ر،ینمده. تهمران: اسماطیالقاسمم پا متمرجم ابو (. الملموك و  ممم  الای)تار ی  الطبریتار(. 1375ر )یطبری، محمد بن جر
 .7-6ج

 .5تحقیق محمد ابوالفیل ابراهیم. بیروت: دارالثرات، ج تاری  الامم و الملوک.(. 1387ر )یطبری، محمد بن جر
 فتم.الله جودکی. قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه، چاپ ه . مترجم حجتدولت امویان(. 1392طقوش، محمد سهیل )

 تهران: نشر نی. بنیادهای علم سیاست.(. 1390عالم، عبدالرحمن )

های  ثمر ماندن کوشمش سیاست تبلیغاتی معاویه در مقابل حیرت علی)ع( و تاثیر آن در بی(. 1373عسگری، علیرضا )
 تهران: مرکز چاپ و نشر سازمان تبلیغات اسلامی. اصلی آن حیرت.

 . تهران، امیرکبیر. های تبلیغی امویان در شام قرن سیاست نیمتحلیل (. 1378فرهمندپور، فهیمه )

معرفمت شمناختی.  (. نقش نمماد و نممادگرایی در زنمدگی بشمر؛ تحلیمل جامعه1394م )یپور، مر فولادی، محمد؛ حسن
 .152-123(،  24)6 ،فرهنگی اجتماعی

 ن: نشر نی، چاپ شانزدهم.تهرا قدرت، دانش و مشروعیت در اسلام )دوره میانه(.(. 1396فیرحی، داود )
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