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Abstract
Culture is regarded as the most crucial and fundamental foundation for any societal 

change. Transforming any society necessitates changes within its cultural layers. 
Conversely, an examination of the history of the Prophetic era reveals a profound social 
transformation during the time of the Messenger of God (SAWA). Through his mission, 
the Prophet (SAWA) initiated significant cultural and social changes within the societies 
of his time, leading to the replacement of pre-Islamic (Jāhili) values with Islamic values. 
Analyzing the process of social change during the era of the prophetic mission indicates 
that the Prophet’s macro-level strategies and policies were implemented through various 
methods. Each strategy was based on a specific plan, and each plan possessed its own 
executive procedures. Culture served as the most pivotal strategy and the most significant 
framework for change in Prophetic society. Although numerous definitions of culture have 
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been proposed by various scholars, the intended meaning of culture in this paper is: “an 
interconnected set of modes of thinking, feeling, and acting that are relatively distinct, 
learned and shared by a significant number of individuals”. Culture operates through 
both objective and symbolic means to transform individuals into a distinct and specific 
collective. Therefore, by altering the underlying layers constituting culture, the process of 
social change can be initiated. Our conception of social change here refers to observable and 
investigable phenomena occurring within a short timeframe, such that any ordinary person 
can personally track a change during their lifetime or a brief period, witness its definitive 
outcome, or perceive its temporary result. Based on the hypothesis that social change 
was effected by the Messenger of God (SAWA) through transforming cultural layers, this 
research examines, categorizes, and analyzes how society transitioned from a Jāhili society 
to an Islamic society during the Prophetic era. The most important and effective instrument 
employed by the Prophet (SAWA) in changing the cultural layers of Jāhili society was 
the Holy Qur’an. Through continuous effort, reliance on the Holy Qur’an, and his exalted 
moral conduct in engaging with the ideas of the people of his time, he prioritized the most 
fundamental cultural layer and system—namely human “beliefs” and “cognitions”—for 
transformation. Subsequently, he addressed the subsequent layers, ultimately leading to 
social change in his society. Understanding these components of social change can provide 
guidance for establishing an exemplary model within contemporary Islamic society aimed 
at cultural reform. Culture comprises three interdependent systems, referred to as its 
constituent components: the system of cognitions and beliefs (the system of worldviews); 
the system of values and inclinations (the system of values); and the system of behaviors 
and actions (the system of conduct). Each component of culture can be considered a layer 
of the cultural system. The most fundamental cultural layer is the “system of beliefs and 
cognitions”, while the most external cultural layer is the “system of behaviors and actions”. 
Accordingly, to change any culture, these layers and components must be transformed to 
alter the culture and, consequently, the orientation of a society. This research specifically 
examines the two more significant layers: the “system of beliefs and cognitions” (referred to 
as the “system of worldviews”) and the “system of values and inclinations” (briefly termed 
the “system of values”).

Given the differences between Meccan and Medinan sūrahs, it can be asserted that 
the Prophet’s cultural strategies in Mecca were primarily foundational and doctrinal. 
However, in Medina, due to the formation of an Islamic state and the requirements of 
managing an Islamic society, the cultural policy of Prophetic society shifted its focus to 
the middle and outer layers of culture. Hence, the Prophet’s cultural strategy in Medina can 
be characterized as value-normative and legislative-juridical. Among the most significant 
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practical components in the Prophet’s cultural institution-building were the establishment 
of religious rites and the innovation of institutions and symbols that had not been prevalent 
until the commencement of his prophetic call. This media creation played an effective 
and important role in reminding believers of religious teachings, propagating the faith, or 
summoning to the performance of religious rituals. Examples include: the mosque, prayer 
(ṣalāt), Friday Prayer (ṣalāt al-jumuʿah), the call to prayer (adhān), the iqāmah, the pulpit 
(minbar), and the practice of writing and authorship.

Employing documentary and analytical methods, this study investigates the changes in 
two significant cultural layers during the era of the Messenger of God (SAWA)—namely, 
the system of values and the system of worldviews. The findings indicate that the Prophet 
(SAWA), by establishing theoretical components such as belief in monotheism (tawḥīd) 
and the hereafter (maʿād) and utilizing Qur’anic teachings, alongside practical components 
such as calling for unity, tolerance, equality, and pragmatism within society, was able to 
effect a tremendous cultural transformation in pre-Islamic Arab society. Effecting change 
in the value system of human society by the Prophet (SAWA) was one of the most critical 
components of cultural changes within the state established by the Messenger of God 
(SAWA). These changes brought about a monumental revolution in the value system of 
human society during the duration of his prophetic mission.

Keywords: The Holy Prophet (SAWA), Social Change, Cultural Transformation, System 
of Worldviews (Beliefs/Cognitions), System of Values.
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ص
ّ

الملخ
تشكّل الثقافة حجر الأساس لأي عملية تحوّل على مستوى المجتمع؛ ومرجع ذاك أنّ تحوّل أي مجتمع 

يـخ العصر  يسـتلزم إحـداث تغييـر جـذري علـى مسـتوى طبقاتـه الثقافيـة. مـن جهـة أخـرى، فـإنّ دراسـة تار

النبـوي تميـط اللثـام عـن وقـوع تحوّل اجتماعي كبير في عهد الرسـول )صلى اللّٰه عليه وآله وسـلم(، حيث 

وفّـرت بعثتـه أرضيـة خصبـة للتطـوّرات والتحوّلات الثقافيـة والاجتماعية الخطيرة فـي مجتمعات عصره، 

الأمـر الـذي أدّى إلـى إحالل القيم الإسالمية محـلّ القيم الجاهلية. إنّ تحليل عمليـة التحوّل الاجتماعي 

فـي عصـر الرسـالة، يُظهـر أنّ رسـول اللّٰه )صلـى اللّٰه عليـه وآله وسـلم(، اعتمد على مختلف الإسـتراتيجيات 

والسياسات العامّة، وأنّ كلّ إستراتيجية كانت قائمة على برنامج خاصّ، كما أنّ كل برنامج كانت له آلياته 

التنفيذية الخاصّة. فأسهمت الثقافة إسهاما بارزا في مسار تحوّل المجتمع النبوي. 

وعلى الرغم من تعدّد تعريفات الثقافة لدى الباحثين والمفكرين، إلا أنّ المقصود بها في هذه الدراسة 

مهـا عـدد 
ّ
هـو مجموعـة مترابطـة مـن أنمـاط التفيكـر والشـعور والعمـل، تتّسـم بدرجـة مـن التحديـد، ويتعل
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كبير من الأفراد، ويشتركون فيها. وتُستخدم الثقافة بصورتين موضوعية ورمزية، من أجل تحويل الأفراد إلى 

جماعة متميّزة ومحدّدة. 

انطلاقـا مـن ذلـك، فيمكـن إحـداث عمليـة التحـوّل الاجتماعي من خالل التغيير الجـذري في الطبقات 

العميقة المكوِّنة للثقافة. كما يُقصد بالتحوّل الاجتماعي في هذه الدراسة، الظواهر القابلة للملاحظة والدراسة 

خلال مدة زمنية قصيرة، بحيث يتمكّن كل فرد عادي، خلال حياته أو خلال فترة محدودة منها، من متابعة 

التغيير بصورة مباشرة، ورؤية نتائجه النهائية أو إدراك نتائجه المؤقتة. وانطلاقاً من فرضية، مفادها أنّ رسول اللّٰه 

)صلى اللّٰه عليه وآله وسلم(، أحدث التحوّل الاجتماعي عبر اللجوء إلى تغيير الطبقات الثقافية للمجتمع، 

فتتناول هذه الورقة البحثية تحليل وتصنيف يكفية تحوّل المجتمع العربي وتطوّره من المجتمع الجاهلي 

كثرها فاعلية عند رسـول  إلى المجتمع الإسالمي في العصر النبوي. لا شـكّ، أنّ القرآن الكريم كان أبرز أداة وأ

اللّٰه )صلى اللّٰه عليه وآله وسلم(؛ لغيير الطبقات الثقافية للمجتمع الجاهلي. فاستطاع الرسول، بفضل جهوده 

الجبّارة، والاعتماد على القرآن الكريم، وسلويكاته الأخلاقية الرفيعة في مسار تعامله مع أفكار الناس في عصره، 

كثر الطبقات الثقافية أساسيةً، أي طبقة المعتقدات والمعرفة، في مقدّمة أولويات التغيير والتحوّل،  أن يجعل أ

ثـم أدار عدسـته نحـو الطبقـات اللاحقـة، الأمـر الـذي أفضـى إلـى إحـداث التحـوّل الاجتماعـي علـى مسـتوى 

مجتمعه. فإنّ معرفة هذه المكوّنات المؤثرة في التحوّل الاجتماعي، يمكن أن يرشدنا إلى تقديم نموذج معياري 

في المجتمع الإسلامي، بهدف الإصلاح الثقافي للمجتمع الحالي. 

ثـة أنظمـة مترابطة، يُشـار إليهـا بوصفها المكوّنات الأساسـية للثقافـة، وهي: نظام  ـف الثقافـة مـن ثلا
ّ
وتتأل

المعارف والمعتقدات، ونظام القيم والاتجاهات، ونظام السلويكات والممارسات. ويمكن النظر إلى كلّ 

واحـد مـن هـذه المكوّنـات، باعتباره طبقة من طبقات النظام الثقافـي. وتُعدّ طبقة المعتقدات والمعارف 

كثر الطبقات الثقافية عمقاً وأساساً؛ في حين يُعدّ نظام السلويكات والممارسات الطبقة الخارجية لهذا  أ

ب إحداث تغيير في هذه الطبقات والمكوّنات، حتى 
ّ
النظام. استنادا إلى ذلك، فإنّ تغيير أي ثقافة يتطل

يمكن إيجاد تغيير في الثقافة واتّجاه المجتمع. ويركّز هذا البحث على أهمّ طبقتين من هذه الطبقات، 

هما: نظام المعتقدات والمعارف الذي يسمّى أيضا بنظام الرؤى، ونظام القيم والاتجاهات الذي يُشار إليه 

اختصاراً بنظام القيم. 

بالنظر إلى الاختلاف بين السور الميكة والسور المدنية، فيمكن القول إنّ الإستراتيجيات الثقافية لرسول 

اللّٰه )صلى اللّٰه عليه وآله وسـلم(، في مكة كانت ذات طابع تأسيسـي وعقائدي؛ في حين أنّها في المدينة 
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بات إدارة 
ّ
اتّجهت نحو الطبقات الوسطى والخارجية للثقافة؛ وذلك بسبب قيام الدولة الإسلامية ومتطل

المجتمـع الإسالمي؛ ومـن ثـمّ، فيمكن وصف إسـتراتيجيته الثقافيـة في المدينة بأنها إسـتراتيجية قيمية ـ 

ية وتشريعية ـ تقنينية. ومن أهمّ المكوّنات العملية في عملية البناء الثقافي التي اضطلع بها النبي  معيار

، لم تكن شائعة قبل  إيجادُ مؤسسات ورموز الأعظم )صلى اللّٰه عليه وآله وسلم(، هو وضعُ الشعائر الدينية و

بـدء دعوتـه. ولقـد أسـهمت هـذه العمليـة الإعلاميـة دوراً مهمـا فـي التذيكر بالمعـارف الدينيـة والتبليغ لها 

، ما يلي: المسجد، والصلاة، وصلاة  والدعوة إلى ممارسة الشعائر الدينية. ومن أبرز هذه المؤسسات والرموز

، والكتابة والتدوين.  الجمعة، والأذان، والإقامة، والمنبر

تأسيسا على ذلك، فتسعى هذه الدراسة المتواضعة، من خلال المنهج الوثائقي ـ التحليلي، إلى إلقاء 

الضـوء علـى التحـوّلات التـي طـرأت علـى الطبقتيـن الثقافيتيـن المهمّتين في عصـر رسـول اللّٰه )صلى اللّٰه 

عليـه وآلـه وسـلم(، وهمـا نظـام القيـم ونظام الـرؤى. تُظهر النتائج أنّ رسـول اللّٰه )صلى اللّٰه عليه وآله وسـلم(، 

اسـتطاع إحـداث تحـوّل ثقافـي عميـق فـي المجتمـع العربـي ـ الجاهلـي آنـذاك، وذلـك مـن خالل فـرض 

كالإيمـان بالتوحيـد والمعـاد، والاسـتفادة مـن التعاليـم القرآنيـة، وكذلـك مـن خالل  المكوّنـات النظريـة، 

المكوّنات العملية، كالدعوة إلى الوحدة، والتسامح، والمساواة، والنزعة العملية في المجتمع. وتبيّن أيضا 

أن إحداث التحوّل في النظام القيمي للمجتمع الإنسـاني على يد رسـول اللّٰه )صلى الله عليه وآله وسـلم(، 

كان من أهمّ مكوّنات التحوّل الثقافي في دولته الناشئة، وأنّ هذه التحوّلات أحدثت ثورة كبرى في النظام 

القيمي للمجتمع البشري خلال مدّة رسالته.

كـرم )صلـى اللّٰه عليه وآله وسـلم(، التحـوّل الاجتماعي، التحـوّل الثقافي،  الكلمـات المفتاحيـة: النبـي الأ

نظام الرؤى، نظام القيم
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چکیده 
فرهنگ را می‏توان مهم‏ترین زیر‏بنای تغییر هر جامعه‏ای به شمار آورد. در عصر نبوی، تغییر بزرگ اجتماعی 

فراگیـر در حجـاز شـکل گرفـت کـه همچنـان نیازمنـد بررسـی و واکاوی از دیدگاه‏هـای مختلـف اسـت. ایـن 

پژوهش بر اساس فرضیه تغییر اجتماعی از طریق تغییر لایه‏های فرهنگی از سوی رسول خدا؟ص؟، به بررسی، 

دسـته‏بندی و تحلیل چگونگی تحول جامعه و گذر آن از جامعه جاهلی به جامعه اسالمی در عصر نبوی 

می‏پردازد و با استفاده از روش مطالعات اسنادی و تحلیلی، تغییرات دو لایۀ مهم فرهنگی در دوره رسول خدا، 

یعنی نظام بینش‏ها و نظام ارزش‏ها را بررسی کرده است. یافته‏های پژوهش نشان می‏دهد رسول خدا؟ص؟ برای 

تحقق‏بخشیدن به تغییر اجتماعی مورد‏نظر خود، با ایجاد مؤلفه‏های اندیشگی مانند باور به توحید و معاد 

و بهره‏بـردن از آموزه‏هـای قـرآن و نیـز مؤلفه‏هـای ارزشـی ناظر به رفتار مانند دعوت به وحدت، مدارا، مسـاوات و 

عمل‏گرایی در جامعه توانستند در جامعه عرب جاهلی، تحول فرهنگی شگرفی انجام دهند. 

کلیدواژه‏ها: پیامبر اکرم؟ص؟، تغییر اجتماعی، تحول فرهنگی، نظام بینش‏ها، نظام ارزش‏ها.
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مقدمه

جامعه‏شناسان معتقدند تغییر اجتماعی در میان دیر پدیده‏های اجتماعی از اهمیت 

درخور ملاحظه‏ای برخوردار است.1 تغییر اجتماعی عبارت است از پدیده‏های قابل رؤیت 

و بررسـی‏پذیر در مـدت زمانـی کوتـاه، بـه گونـه‏ای که هر شـخص معمولی نیـز در طول زندگی 

خـود یـا در دوره کوتاهـی از زندگـی خـود، می‏توانـد یـک تغییـر را تعقیـب کنـد، نتیجـۀ قطعـی 

آن را ببینـد یـا نتیجـه موقتـی آن را در‏یابـد. افـزون بـر این تغییر اجتماعـی در محدوده محیط 

جغرافیایی و اجتماعی معینی صورت می‏پذیرد؛ بنابراین تفاوتش با تحول اجتماعی در این 

اسـت کـه آن را می‏تـوان در چارچـوب محـدوده جغرافیایـی یـا در کادر اجتماعـی - فرهنگـی 

خیلی محدودتری مطالعه کرد.2 

از سوی دیگر فرهنگ، کلیدی‏ترین واحد در شناخت هر جامعه و مهم‏ترین قالب تغییر 

جوامـع در نظـر گرفتـه می‏شـود. اندیشـمندان تعاریف متعـددی از فرهنـگ ارائـه داده‏اند؛ اما 

می‏توان تعریف زیر را تعریفی جامع و مانع از آن دانست: »فرهنگ: مجموعه به‏هم‏پیوسته‏ای 

، احساس و عمل که کم و بیش مشخص بوده و تعداد زیادی از افراد آن را  از شیوه‏های تفکر

فرا می‏گیرند و بین آنها مشترک است«. فرهنگ به دو شیوه عینی و نمادین به کار می‏رود تا 

اشخاص را به جمع خاص و متمایزی مبدل سازد.3 پس می‏توان با تغییر در لایه‏های زیرین 

تشکیل‏دهندۀ فرهنگ، فرایند تغییر اجتماعی را ایجاد کرد.

با روشن‏شدن مفهوم فرهنگ و نقش آن در تغییر اجتماعی، می‏توان جوامع مختلف را در 

محدوده زمانی و مکانی خاصی در نظر گرفت و تغییرات اجتماعی آن را در زمان مشخصی 

کنـکاش و بررسـی کـرد تـا مشـخص شـود تغییـرات رخ‏داده در آن جامعـه، چگونـه و در چـه 

فرایندی شـکل گرفته اسـت. یکی از بهترین این نمونه‏ها، مقایسـه جامعه حجاز قبل و بعد 

1 . روشه، تغییرات اجتماعی، 1391، ص16.
2 . همان، ص26.

3 . روشه، مقدمه‏ای بر جامعه‏شناسی عمومی، 1387، ص116.
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از ظهور اسلام است؛ بررسی تاریخ زندگانی رسول خدا؟ص؟ نشان می‏دهد تفاوت میان این 

دو آشـکار و ملمـوس اسـت. پـس می‏تـوان این پرسـش را مطرح کـرد که این تغییر اجتماعی، 

چگونه و در چه فرایندی محقق شد؟ 

فرضیه این پژوهش آن است که رسول خدا؟ص؟ با تبیین مبانی فرهنگی جامعه اسلامی با 

یت دین، در‏صدد تحول جامعه و گذر آن از جامعه جاهلی به جامعه اسلامی برآمدند.  محور

ایشـان در ایـن راه بنیادی‏تریـن لایـه و نظـام فرهنگـی، یعنـی »باورهـا« و »شـناخت« انسـان را 

در اولویـت تغییـر و تحـول قـرار داد و سـپس بـه لایه‏هـای بعـدی پرداختنـد کـه منجر به تغییر 

اجتماعی جامعه عصر خود شدند.

شناخت این مؤلفه‏های تغییر اجتماعی می‏تواند راهنمایی برای پی‏ریزی الگوی تراز در 

جامعه اسلامی در راستای اصلاح فرهنگی جامعه معاصر باشد.

از لحاظ پیشینه پژوهش، پژوهشی با این رویکرد شناسایی نشد؛ البته کتاب سیره پیامبر 

اعظم؟ص؟ در گذر از جامعۀ جاهلی به جامعۀ اسلامی نوشتۀ نجف لک‏زایی از لحاظ هدف 

پژوهش مشابه این پژوهش است؛ اما با اینکه مؤلف متوجه تأثیر تغییرات فرهنگی ایجاد‏شده 

از سوی رسول خدا بوده است، رویکرد و روش پژوهش بیشتر متوجه روبنای تغییرات جامعه 

مانند اقدامات مختلف مذهبى، فرهنگى، علمى، اقتصادى، سياسى، نظامى و اجتماعى 

رسول خدا؟ص؟ بوده است و از روش تغییر اجتماعی استفاده نکرده است.

شناخت لایه‏های فرهنگی 

فرهنگ دارای سه نظام وابسته به یکدیگر است که از آنها به اجزای شکل‏دهندۀ فرهنگ 

 : یاد می‏شود و عبارت‏اند از

الـف( نظـام شـناخت‏ها و باورهـا: این نظام به‏مثابۀ شـالوده‏ای برای فعالیت‏های بشـر در 

زمینـه تفکـر و‏ اندیشـه اسـت و از تصـورات، باورهـا، آموزه‏هـا و شـیوه‏های اسـتدلالی در 
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زمینـه تفسـیر جهان هسـتی انسـان، چگونگی رابطه انسـان بـا محیط و پیرامـون خود و 

هدف از زندگی بشر تشکیل یافته است.

ب( نظام ارزش‏ها و گرایش‏ها: این نظام بیان‏کنندۀ ارزش‏ها و اعتقاد به آنهاست؛ در این 

سـاحت میـان مطلـوب و نامطلـوب، خـوب و بـد، پسـند و ناپسـند، روا و نـاروا در قالب 

گزاره‏های ارزشی، اخلاقی و حقوقی به معنای عام آن مرزبندی می‏شود.

کـه  اسـت  آموخته‏هایـی  تمامـی  از  متشـکل  نظـام  ایـن  کردارهـا:  و  رفتارهـا  نظـام  ج( 

هماهنگ‏سـازی رفتار آدمی با افعال دیگران را برای انسـان‏ها ممکن می‏سـازد. در این 

قلمـرو آموزه‏هـای دو نظـام اول بـه مرحلـه ظهور و بروز می‏نشـیند؛ بدین بیان که با توجه 

، آداب فردی و اجتماعی پی ریخته می‏شود. در‏واقع  به نوع بینش، گرایش آدمی، رفتار

در ایـن سـاحت بـا توجـه بـه نـوع گزینـش نظـام شـناخت‏ها و باورهـا و نظـام ارزش‏هـا و 
گرایش‏ها، آموزه‏های عملی و فنون رفتاری ترسیم می‏گردد.1

هر یک از اجزای فرهنگ را می‏توان لایه‏ای از نظام فرهنگی به شمار آورد؛ بنیادی‏ترین لایۀ 

فرهنگـی، »نظـام باورهـا و شناخت«هاسـت؛ در مرحله بعد، »نظـام ارزش‏ها و گرایش‏ها« قرار 

دارد؛ و بیرونی‏ترین لایۀ فرهنگی را »نظام رفتارها و کردارها« تشـکیل می‏دهد. بر این اسـاس 

بـرای تغییـر هـر فرهنگـی لازم اسـت ایـن لایه‏هـا و اجـزا را تغییـر داد تـا بتـوان فرهنـگ و درواقـع 

جهت‏گیری یک جامعه را تغییر داد.

موضوع مورد بررسی در این پژوهش، دو لایۀ مهم‏تر »نظام باورها و شناخت« یعنی »نظام 

بینـش« و »نظـام ارزش‏هـا و گرایش‏ها« اسـت که به‏اختصار »نظام ارزش‏ها« نامیده می‏شـود. 

فه‏هـا را می‏تـوان بـه دو بخـش مؤلفه‏هـای نظـری و عملـی تقسـیم کـرد و هـر کـدام را 
ّ
ایـن مول

جداگانه بررسی نمود.

1 . کاشفی، »فرهنگ؛ نسبیت یا بیگانگی«، مناسبات دین و فرهنگ در جامعه ایران، 1380، ش۱، ص177.
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الف( نظام بینش 

منظـور از نظـام بینش‏هـا و باورهـا، نگـرش انسـان بـه خـود، جهـان هسـتی و آغاز انجـام آن 

است. این نظام از تصورها، اعتقادات، آموزه‏ها و شیوه‏های استدلال در زمینه تفسیر انسان، 

جهـان هسـتی، زندگـی و چگونگـی رابطـه انسـان بـا طبیعـت و مـاورای آن پدیـد می‏آیـد1 و بـا 

تشـخیص و مستدل‏شـدن بینـش آدمـی در مـوارد ذکر‏شـده، در جهان‏بینـی انسـان به تصویر 

کشـیده می‏شـود. »جهان‏بینی« به مجموعه‏ای از نظریه‏ها، مفاهیم و تصورات انسـان درباره 

، نـوع برداشـت و طـرز تفكـر يـك مكتـب درباره  جهـان اطالق شـده اسـت؛2 بـه عبـارت دیگـر

جهان و هستی، زیرساز و تکیه‏گاه فکری آن مکتب به شمار می‏رود که این زیرساز و تکیه‏گاه 
در اصطلاح »جهان‏بینی« نامیده می‏شود.3

باورهـای اعتقـادی عـرب جاهلـی بر شـرک و بت‏پرسـتی اسـتوار بود و به جهان و هسـتی، 

نگاهی شرک‏آلود داشت. رسول خدا؟ص؟ به دلیل اهمیت و تأثیرگذاری باورهای »بنیادین« 

در توسعه و تحول فرهنگی جامعه انسانی، مبارزه با شرک و بت‏پرستی را در صدر برنامه‏های 

فرهنگی خود قرار داد. سوره‏های قرآن کریم به دو دسته »مکی« و »مدنی« تقسیم شده‏اند4 و 

سوره‏های »مکی« از نظر زمانی بر سوره‏های »مدنی« تقدم دارند.5 بیشتر آیات سور مکی به 

مسائل اعتقادی و جدال فکری »توحید« و »شرک«، »خدا«پرستی و سایر مباحث اعتقادی 

از قبیل »معاد« و »نبوت« پرداخته‏اند؛ اما سوره‏های مدنی بیشتر در موضوعاتی چون حدود 

الهـی، فرایـض، حقـوق انسـانی احکام شـرعی هسـتند.6 بنابرایـن راهبردهای فرهنگی رسـول 

1 . کاشفی، تاریخ فرهنگ و تمدن اسلامی، 1387، ص۲۷.
2 . آقابخشی و افشاری‏راد، فرهنگ علوم سیاسی، 1379، ص۷۳۴. 

3 . مطهری، مجموعه آثار، 1368، ج۲، ص۷۷.
4 . قرشی، قاموس قرآن، 1371، ج۵، ص۲۸۵.

5 . همان، ص۲۸۶.
6 . رامیار، تاریخ قرآن، 1362، ص۶۰۵ - ۶۰۷.
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خدا؟ص؟ در مکه مبنایی و اعتقادی بوده است؛ اما در مدینه به دلیل شکل‏گیری حکومت 

اسلام و اقتضای مدیریت جامعه، سیاست فرهنگی جامعه نبوی متوجه لایه‏های میانی و 

بیرونی فرهنگ شـد و می‏توان راهبرد فرهنگی آن حضرت را در مدینه، ارزشـی - هنجاری و 

تقنینی - تشریعی دانست.

1. توحید‏باوری

انسـان موجـودی اسـت کـه اسـتعداد »خداخواهـی« را در نهـادش نهفتـه دارد.1 قـرآن کریـم 

با‏صراحت به این نکته اشاره می‏کند که خلقت انسان بر توحید و »خداخواهی« قرار گرفته 

اسـت؛2 به گفته رسـول خدا؟ص؟ نیز انسـان با فطرت و سرشـت الهی به دنیا پای می‏گذارد؛3 

، منحـرف می‏شـود4 و به  امـا بـه دلیـل خطـا در تطبیـق حکـم فطـرت یـا عوامـل بازدارنـده دیگر

پرستش موجودات زمینی و خدایان دروغین از قبیل سنگ، چوب، ستاره، خورشید و انسان 

می‏پردازد؛5 به همین دلیل از روزگاران قدیم، شرک و بت‏پرستی میان بشر شیوع و رواج یافت 

و به بیان قرآن کریم، بت‏های معروف عرب جاهلی موسوم به »ودّ«، »سواع«، »يعوق«، »یغوث« 

« در زمان نوح نبی نیز موجود بودند که آن حضرت، از نافرمانی قومش و اصرار ایشان  و »نسر
بر بت‏پرستی نزد خداوند شکایت کرد.6

بـا وقـوع بعثـت، رسـول خـدا؟ص؟ به‏ترویـج توحیـد و یکتاپرسـتی پرداخـت و مبـارزه بـا شـرک و 

بت‏پرستی را نیز به‏تدریج دنبال کرد. نخستین پیام وحیانی که در قالب آیات اولیۀ سورۀ »علق« 

1 . مصطفوی، التحقیق فی کلمات القرآن الکریم، 1398، ج۱۲، ص۱۰۱؛ مطهری، مجموعه آثار، 1368، ج۴، ص۵۱۹.
نْ تَقُولُوا يَوْمَ 

َ
كُمْ قالُوا بَل‏ى شَهِدْنا أ  لَسْتُ بِرَبِّ

َ
نْفُسِهِمْ أ

َ
شْهَدَهُمْ عَل‏ى أ

َ
تَهُمْ وَ أ يَّ كَ مِنْ بَني‏ آدَمَ مِنْ ظُهُورِهِمْ ذُرِّ خَذَ رَبُّ

َ
2 . »وَ إِذْ أ

ا عَنْ هذا غافِلينَ«. ا كُنَّ الْقِيامَةِ إِنَّ
3 . علم‏الهدی، امالی، 1378، ج۲، ص۴۵۶.

4 . طباطبایی، المیزان، 1362، ج۴، ص۱۳۲.
5 . مصطفوی، التحقیق فی کلمات قرآن الکریم، 1398، ج۱۲، ص ۱۰۱ - ۱۰۲.

6 . نوح: 21 - 23.
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نازل شد،1 جهان‏بینی اسلامی را به تصویر کشید؛ وجود خداوند متعال، آفرینش جهان‏هستی و 

آفرینش انسان و مسئله شناخت، اموری هستند که در این پیام گنجانده شده‏اند. در مدت‏زمان 

دعوت مخفی که سه سال طول کشید،2 حدود پنجاه نفر به اسلام گرایش پیدا کردند3 و در این 

مدت کوتاه، تحول فرهنگی عمیقی در مسلمانان نخستین ایجاد شد؛ به گونه‏ای که اندیشه و 

افکار ایشـان یکسـره دگرگون گردید. افرادی مثل ابوذر غفاری )م 32 ق( صحابی نامدار اسالم 

آورد و از شدت شوق و خوشحالی، به مسجد‏الحرام رفت و با صدای بلند فریاد کشید: »لا اله 

؟ص؟ در  الاالله محمّـد رسـول الله«؛4 از ایـن شـعار بـر می‏آیـد کـه مهم‏تریـن درون‏مایه دعوت پیامبـر

دعوت مخفی، گسترش اعتقاد به توحید و تحکیم جهان‏بینی اسلامی بوده است. 

آن حضـرت پـس از سه‏سـال دعـوت سـرّی،5 مأموریـت یافـت تـا دعـوت خویـش را آشـکار 

کند. در دعوت علنی، بنا بر دستور خداوند در آیه ۲۱۴ سورۀ »شعرا«، ابتدا خویشاوندانش را 
انذار نمود و ایشان را به دین اسلام دعوت کرد.6

دعـوت علنـی و عمومـی رسـول خـدا؟ص؟ بـر بنیـاد چهـار محـور آغـاز شـد و سـخنان آن 

حضرت دربرگیرندۀ چهار نکته مهم و اساسی بود: ۱. پرستش خدای واحد و سرزنش شرک 

و بت‏پرسـتی؛ ٢. اعالن رسـالت؛ ٣. تبییـن اهـداف بعثـت در ابالغ یکتاپرسـتی و فراخوانـی 

عمومی به آن؛ ۴. فلاح و نجات در پرتو توحید و ترک پرستش بت‏ها.

پس از اعلان دعوت عمومی، مشرکان مکه به عمق پیامدهای دینی، سیاسی و اجتماعی 

دعـوت رسـول خـدا؟ص؟ پـی ‏بردنـد و بـا تمـام تـوان علیـه آن حضـرت موضع‏گیـری کردنـد و از 

1 . شافعی، احکام القرآن، 1998م، ج۲، ص۷؛ واحدی، اسباب نزول القرآن، 1388، ص۱۳ - ۱۴؛ فیض کاشانی، الاصفی فی 
تفسیر القرآن، 1376، ج۲، ص1459؛ شوکانی، فتح القدیر، 1376، ج۵، ص570.

2 . یعقوبی، تاریخ یعقوبی، 1374، ج۱، ص۳۷۹. 
3 . ابن‏هشام، السیرة النبویة، بی‏تا، ج۱، ص۲۴۵ - ۲۶۲.

4 . ابن‏سعد، الطبقات الکبری، 1374، ج۴، ص۲۱۹.
5 . بلاذری، انساب الاشراف، 1417ق، ج1، ص131. 

6 . طبری، تاریخ طبری، 1380، ج۲، ص۳۲۱.
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روش‏های گوناگون همانند گفتگوی »دیپلماتیک«،1 راهبرد استهزا،2 طرح تهمت،3 تطمیع4 

و توطئـه قتـل آن حضـرت،5 درصـدد توقـف ایـن تحـول فکـری و فرهنگـی برآمدنـد. در چنین 

اوضـاع و شـرایط سـخت، فعالیـت تبلیغـی رسـول خـدا؟ص؟ در مکـه بـا دشـواری روبـرو شـد؛ 

ازاین‏رو آن حضرت در جستجوی فضای جدید برای ادامه دعوت خویش در خارج از مکه 

برآمد. يثرب که در راستای تحول فرهنگی بعدها »مدینةالنبی« نام گرفت، یکی از مکان‏های 

مناسب برای تداوم و گسترش دعوت به اسلام بود؛ ساکنان یثرب را دو قبیلۀ اوس و خزرج 

و جمعیتـی از یهودیـان تشـکیل می‏دادنـد. بـا تالش رسـول خـدا؟ص؟ زمینه‏هـای نفـوذ اسالم 

بـه یثـرب آمـاده شـد و در سـال دوازدهـم بعثـت، دوازده نفـر از اهالـی يثـرب، در »عقبـه« بـا آن 

حضـرت دیـدار کردنـد؛ درنتیجـه نخسـتین پیمان تحت عنـوان »بیعت النسـاء«6 یا »بیعت 

؟ص؟ و اهالـی یثـرب منعقـد شـد8 و زمینـه تحـول بـزرگ یثربیـان را  عقبـه اولـی«7 میـان پیامبـر

فراهـم کـرد و به‏سـرعت اسالم در مدینـه فراگیـر شـد. محتـوای ایـن بیعـت، برخـی از اصـول و 

آموزه‏های اسالمی بود که تحولات فکری یثربیان را سـرعت بخشـید.9 این نخسـتین گام در 

تحـول آنـان بـود کـه بـر اسـاس آن می‏بایسـت از شـرک و بت‏پرسـتی دسـت بر‏دارنـد و به جای 

آن خدای واحد را بپرستند.10 رسول خدا؟ص؟ برای تأسیس و تکمیل نهاد فرهنگی خود بعد 

از تحقـق بیعـت عقبـۀ دوم و هجـرت بـه مدینه، مسـجد را تأسـیس کرد که پایـگاه اصلی این 

1 . همان، ص۲۶۶؛ يعقوبی، تاریخ یعقوبی، 1374، ج۱، ص۳۸۱.
2 . ابن‏هشام، السیرة النبویة، بی‏تا، ج۲، ص۴۰۸.

3 . طبرسی، مکارم الاخلاق، 1370، ج10، ص335.
4 . ابن‏کثیر، البدایة و النهایة، 1986م، ج۳، ص۶۳. 

5 . ابن‏هشام، السیرة النبویة، بی‏تا، ج۱، ص۲۹۰.
6 . عاملی، الصحیح من سیرة النبي الأعظم، 1416ق، ج۱، ص۱۹۹.

7 . بلاذری، انساب الاشراف، 1417ق، ج۱، ص۲۳۹.
8 . صالحی شامی، سبل الهدى والرشاد، 1418ق، ج۳، ص۲۶۹.

کتفاء الکلاعی، 1389ق، ج1، ص260. 9 . حمیری کلاعی، الا
10 . حلبی شافعی، السّیرة الحلبیّة، 2006م، ج۲، ص۱۰.
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نهاد با‏عظمت فرهنگی خود بود.1 با استقرار در مسجد، دولت‏شهر اسلامی را نیز بر اساس 

مسجد بنا کرد؛ سپس پیوند برادری میان مهاجر و انصار را بر‏قرار کرد و با این کار کینه‏های 

مربـوط بـه تقسـیم‏بندی قبیلـه بین مهاجر و انصـار را زدود و روابط آنـان را عمیق‏تر کرد. حتی 

رسول خدا؟ص؟ قبل از آغاز جنگ، جهان‏بینی اسلامی را در قالب مبانی بنیادین به مشرکان 

و سایر دشمنان اسلام عرضه می‏کرد و اگر آنان از شرک و بت‏پرستی دست بر‏می‏داشتند،2 

جنگ و یورش نظامی منتفی می‏شد.3 به فرستادگان و مبلغان خود نیز دستور می‏داد قبل 

از هـر چیـزی جهان‏بینـی توحیـدی را اعالم کننـد؛ ازایـن‏رو هنگامـی کـه سـعد بن معـاذ )م 5 

ق( را به یمن فرستاد، از او خواست اهل کتاب آن دیار را به توحید فرابخواند؛ اگر پذیرفتند، 

آنـان را بـه نمـاز و سـایر اعمـال عبـادی دعوت کنـد.4 از طرف دیگـر آن حضرت برای تکمیل 

نهادسازی فرهنگی افزون بر دعوت به توحید، برای امکان برقراری ارتباط و به‏تَبع آن امکان 

اثرگـذاری فرهنگـی، قوانیینـی را اجـرا کـرد تـا مؤلفه‏هـای نهـاد فرهنگی خـود را از سـایر نهادها 

متمایـز کنـد. بـه همیـن منظـور وقتـی آن حضـرت در مسـیر »حدیبیـه« گروهـی از مشـرکان 

»بنی‏نهد«به اسلام دعوت کرد و آنان رد کردند، حضرت هدیه ایشان را نپذیرفت و فرمود: »لا 

اَقبلُ هديةَ مشرکٍ«.5 همچنین هنگامی که در راه حنین بود، مسلمانان با درخت بزرگی روبرو 

شـدند و از رسـول خدا؟ص؟ درخواسـتند همان‏طور که برای مشـرکان »ذات انواط«6 بود، برای 

ما نیز ذات انواطی قرار دهد. رسول خدا؟ص؟ در برابر این درخواست، دو بار ندای تکبیر سر 

داد و فرمود: »سـوگند به کسـی که جانم در کف اختیار اوسـت، چیزی گفتید که قوم موسـی 

1 . طبری، تاریخ طبری، 1380، ج۲، ص۳۹۷. 
2 . ابن‏سعد، طبقات الکبری، 1374، ج۲، ص۱۶۳.

3 . صالحی شامی، سبل الهدی و الرشاد، 1418ق، ج۶، ص۱۷ - ۲۳۱.
4 . صنعانی، المصنف، 1983م، ج۵، ص۲۱۶.

5 . واقدی، المغازی، 1376، ج۲، ص۵۷۵.
6 . یکی از مقدسات مشرکان در جاهلیت، درختی بود که آن را »ذات انواط« می‏نامیدند و به پای آن قربانی می‏کردند و در 

اطراف آن اعتکاف نموده، به پرستش آن می‏پرداختند )همان، ج۳، ص۸۹۰ - ۸۹۱(.
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یا گذراندیم، آن‏گاه بر قومی  به او گفتند«؛ آن‏گاه این آیه را تلاوت کرد:1 »و بنی‏اسرائیل را از در

گذشتند که به پرستش بت‏های خود دل بسته بودند؛ گفتند ای موسی، همان‏طور که آنها را 
خدایانی است، برای ما هم خدایی قرار ده«.2

رسـول خـدا؟ص؟ بـرای نهادسـازی فرهنگـی، فراینـد تغییـر اجتماعـی را مرحله‏به‏مرحلـه و 

گام‏به‏گام با تغییر نظام بینشی آنان پیش برد و بعد از تحکیم پایه‏های فرهنگی و اجتماعی 

مسـلمانان، به از‏بین‏بردن مظاهر شـرک پرداخت. برای این منظور بعد از تسلیم‏شـدن قبایل 

بزرگ عرب و گسیل‏شـدن هیئت‏های آنان برای ملاقات با رسـول خدا؟ص؟،3 پیشـنهادهای 

آنان مبنی بر باقی‏گذاشتن »بت« را مردود دانست4 و گروهی را برای تخریب و نابودی بت‏ها 
فرستاد5 و بعد از نزول سورۀ »برائت«، شرک و بت‏پرستی را از جزيرة‏العرب محو کرد.6

2. معاد‏باوری

یکی از مهم‏ترین ارکان اصول اعتقادی در دین اسلام، ایمان به »زندگی جاوید و حیات 

اخروی« است. با نگاه اجمالی به قرآن کریم به دست می‏آید که میان اصول اعتقادی، هیچ 

اصلی پس از »توحید« به اندازه »معاد« و حیات اخروی مهم نبوده است.7 

رسـول خـدا؟ص؟ بـرای نهادینه‏کـردن گرایـش ایمـان بـه »معـاد« و توجـه‏دادن افـراد جامعـۀ 

گـون »قـدرت« خداونـد را بـه تصویـر  انسـانی بـه »قـدرت« بی‏منتهـای الهـی، در مواقـف گونا

می‏کشـید و آفرینش دوباره انسـان را در برابر آن ناچیز می‏شـمرد. بر همین اسـاس هنگامی 

1 . ابن‏هشام، السیرة النبویة، بی‏تا، ج۴، ص۴۴۳.
2 . اعراف: 138.

3 . يوسفی غروی، موسوعة التاریخ الاسلامی، 1383، ج۳، ص۴۹۶ - 497.
4 . ابن‏سعد، طبقات الکبری، 1374، ج۱، ص۳۱۲ - ۳۱۳.

5 . مقریزی، امتاع الأسماع، 1999م، ج۲، ص۸۷.
6 . همان، ص۵۳۶.

7 . جوادی آملی، معاد در قرآن، 1385ق، ص۳۶.



نش‏ها و ارزش‏ها یب موردی نظام سیر؛ بری نبورعص اجتماعی در ریبررسی فرایند تغی /  81

کـه یکـی از اشـراف قریـش بـه نـام ابـی بن خلف جمحـی1 )م 3 ق( اسـتخوان پوسـیده‏ای را 

نزد رسـول خدا برد و سـپس آن را با دسـتان خود خورد و در هوا پراکنده کرد، آن‏گاه خطاب 

بـه آن حضـرت گفـت: چـه کسـی می‏تواند ایـن ذرات پراکنده را زنده کند؟ رسـول خدا؟ص؟ 

فرمـود: »خداونـد آن را و شـما را بعـد از آنکـه بـه ایـن حالـت تبديـل شـوید، زنـده خواهـد 

کـرد«.2 بـه مناسـبت ایـن احتجـاج، آیـات ۷۸ و ۷۹ سـورۀ »یـس« نـازل شـد3، در آیـه ۷۹ ایـن 

سـوره، قـدرت خداونـد بـر آفرینـش اولیه مخلوقات را دلیـل توانایی حضرت حق بر خلقت 

دوبـاره آنهـا در روز »واپسـین« مطـرح کـرد.4 داسـتان حضـرت ابراهیـم5 نیـز شـاهد بـر »معاد« 

ذکر شـده اسـت.6 

فه نظری 
ّ
3. قرآن مهم‏ترین مؤل

محتـوای پیـام اسالم، همـان محتـوای قرآن اسـت که خداوند متعال آن را با نمـاد الفاظ از 

؟ص؟ به پایان  طریـق جبرئیـل بـر پیامبـر نـازل فرمود؛ اما انتقال پیـام خداوند با دریافت پیامبـر

نمی‏رسد، بلکه پیامبر باید خود این پیام را به دیگران منتقل کند. در راستای فرهنگ‏سازی 

انتقـال پیـام قـرآن، هـر شـخصی بـه مدینـه هجـرت می‏کـرد، پیامبـر اکـرم؟ص؟ او را بـه مـردی از 

انصار می‏سپرد تا قرآن و دستورات دینی را به او آموزش دهد.7 

تأثیر قرآن کریم در فرهنگ‏سـازی و فرایند تحول فکری جامعه به گونه‏ای بود که حتی در 

حبشه وقتی جعفر بن ابی‏طالب آیاتی از قرآن را تلاوت کرد، نجاشی و کشیشان در اطراف او 

1 . بلاذری، انساب الاشراف، 1417ق، ج۳، ص۳۱.
كتفاء بما تضمنه من مغازی رسول الله والثلاثه الخلفاء، 1389ق، ج۱، ص۲۱۵. 2 . حمیری کلاعی، الا

3 . بلاذری، انساب الاشراف، 1417ق، ج۱، ص۴۳. 
ةٍ وَ هُوَ بِكُلِّ خَلْقٍ عَليم‏«. لَ مَرَّ وَّ

َ
ها أ

َ
نْشَأ

َ
ذي أ

َ
4 . »قُلْ يُحْييهَا الّ

5 . بقره: ۲۶۰.
6 . غرناطی، کتاب التسهيل العلوم التنزیل، 1403ق، ج۱، ص۱۳۴.

7 . ابن‏شبه نمیری، تاریخ المدینه المنوره، 1410ق، ج2، ص487. 
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از شنیدن آیات قران گریستند.1 بنابراین مسلمانان به حفظ آیات قرآن همت می‏گماشتند و 

در عمل به آیات آن از همدیگر پیشی می‏گرفتند.

ب( نظام ارزش‏ها

ارزش یـک نـوع در درجه‏بنـدی، طبقه‏بنـدی و امتیاز‏بندی پدیده‏هاسـت از خوب تا بد یا 

از مثبـت تـا منفـی. بنابرایـن مـراد از ارزش‏هـای اجتماعـی، پدیـده‏ای اسـت که مردم بـرای آن 

ارزش مثبت قائل‏اند.2 ایجاد تحول در نظام ارزشـی جامعۀ انسـانی توسـط رسـول خدا؟ص؟، 

فه‏هـای تغییـرات فرهنگـی در دولت رسـول خدا؟ص؟ به شـمار می‏رود. رسـول 
ّ
از مهم‏تریـن مول

خدا؟ص؟ انقلاب عظیمی را در رسالت خود در نظام ارزشی جامعه بشری به وجود آورد که در 

این بخش به مهم‏ترین مصادیق آن اشاره می‏شود. 

1. وحدت‏محوری

اختالف و تفرقـه، جنـگ و خونریـزی یکـی از شـاخص‏های برجسـته فرهنگـی جامعـه 

جاهلی بود.3 با ظهور اسلام، ارزش‏های جامعه به گونه‏ای بنیادین متحول شد که اختلاف 

و دشـمنی از جامعـه رخـت بربسـت و جایـش را بـه وحـدت و همگرایـی داد؛4 همچنیـن از 

آن قوم بت‏پرسـت و جاهلی، انسـان‏هایی سـاخت که که به مدارج عالی علمی و انسـانیت 

رسـیدند. چنـان همگرایـی بیـن آنـان رخ داد کـه اهـل مدینه حاضر شـدند همه امـوال خود را 

کید بر  بـا مهاجـران تقسـیم کننـد. رسـول خدا؟ص؟ در نخسـتین رویارویـی با یثربیان بعـد از تأ

پرستش خدا، وحدت و مواسات و همدلى با یکدیگر را از وظايف آنان در برابر خدا برشمرد 

1 . واحدى نیشابوری، اسباب النزول، 1388، ص 136؛ ابنك‏ثير، تفسیر، 1412ق، ج2، ص88.
2 . رفیع‏پور، آناتومی جامعه، 1378، ص269.

3 . شهیدی، نهج‏البلاغه، 1377، خطبه26، ص68.
4 . همان، ص182. 
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کید رسـول خدا؟ص؟ بر وحدت  و به انصار در صورت پای‏بندی به آن وعده بهشـت داد.1 تأ

مسـلمانان سـبب شـد کـه صحابـه نیـز وحـدت و همدلی را مهم‏تریـن عامل پیروزی خـود در 
حوادث بدانند.2

قرآن کریم در جایگاه سـند و پیام وحیانی رسـول خدا؟ص؟ و »مانیفسـت«3 دولت و جامعه 

اسالمی، دربـارۀ تحقـق وحـدت و همگرایـی بـه فرهنگ‏سـازی پرداخـت و با طـرح »بـرادری« و 

»اخوت« مؤمنان،4 جامعه اسلامی را »امت واحده« توصیف کرد5 و ضمن سفارش به وحدت و 

یکپارچگی، از تفرقه و تشتت نهی کرد و اتحاد و همبستگی را نعمت ویژه الهی برشمرد.6 قرآن 

کید بر همدلی، جامعۀ مؤمنان را به رفع اختلاف‏ها و اصلاح »ذات بین« دستور  کریم افزون بر تأ
داد7 و اختلاف‏های دینی را به طور خاص مذموم شمرد و آن را موجب عذاب دانست.8

رسول خدا؟ص؟ نیز برای ملت‏سازی دینی و تشکیل جامعه اسلامی، وحدت، همگرایی 

و انسـجام اجتماعـی،9 از ظرفیت‏هـای گوناگونـی بهـره جسـت و راهبردهـای متعـددی بـرای 

تحقـق وحـدت اجتماعـی در پیـش گرفـت. پیمان‏نامـه عمومـی مدینـه،10 پیمـان اخـوت و 

بـرادری11 و محـو عصبیّـت قومـی و قبیلـه‏ای12 از اقداماتـی بـود کـه رسـول خـدا؟ص؟ بـه منظـور 

تحقق وحدت، همگرایی و انسجام اجتماعی در جامعه اسلامی انجام داد.

1 . ابن‏سعد، الطبقات الکبری، 1374، ج4، ص6.
2 . بلاذرى، انساب الاشراف، 1417ق، ج12، ص107. 

.Manifest . 3
4 . آل‏عمران: 103.

5 . انبیاء: 92؛ مؤمنون: 52.
6 . آل‏عمران: 103.

7 . انفال: 1؛ حجرات: 9 - 10.
8 . آل‏عمران: 105؛ شوری: 13

9 . متقی هندی، کنزالعمّال، 1998م، ج۱، ص۱۴۹.
10 . ابن‏کثیر، البدایة و النهایة، 1986م، ج۳، ص۲۲۴؛ ابن‏هشام، السیرة النّبویة، بی‏تا، ج۱، ص۵۰۱.

11 . بلاذری، انساب الاشراف، 1417ق، ج۱، ص۲۷۱.
بحار الانوار، 1440ق،  المغازی، 1376، ج۲، ص۸۳۶؛ مجلسی،  الکافی، 1369، ج۸، ص۲۴۶؛ واقدی،  12 . کلینی، 

ج۷۳، ص۳۵۰.
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2. رفق و مدارا‏محوری

یکـی از سیاسـت‏های راهبـردی رسـول خـدا؟ص؟ در رفتارهـای اجتماعـی و در امـر تبلیـغ 

دین، »رفق« و »مدارا« بود. آن حضرت زندگی در سـطح جامعه را بر پایه رفق و مدارا ترسـیم 

کـرد؛ بـه طـوری کـه مـدارای بـا مردم در روابط فـردی و اجتماعی را برابر با نیکی می‏دانسـت.1 

مدارای او با مسلمانان حتی بعد از درگذشت مؤمنان نیز ادامه داشت؛ از جمله نقل شده 

اسـت وقتـی ادرع اسـلمى در مدينـه درگذشـت، رسـول خدا؟ص؟ هنـگام دفن او فرمـود: »با او 

مـدارا كنيـد تـا خـدا بـا او مـدارا كنـد؛ او خـدا و رسـولش را دوسـت داشـت«.2 درواقـع تألیـف 

قلـوب و نفـی تنفيـر از ویژگی‏هـای رفتـاری پیامبـر خـدا؟ص؟ در تبلیـغ و گسـترش دیـن الهی 

بـود و بـه یـاران و اصحـاب خـود می‏آموخـت کـه دعوت‏کننـده و بشـارت‏دهنده باشـند، نـه 

تنفیرکننـده و فراری‏دهنـده؛ چنان‏کـه وقتـی معـاذ بـن جبـل )م 18 ق( را بـرای تبلیغ اسالم و 

«.3 رسول خدا؟ص؟  ر وَلا تَنفِر ر وَ بَشِّ ر وَلا تُعَسِّ دعوت مردم به يمن می‏فرستاد، به او فرمود: »يَسِّ

با مهر و محبت و مدارا، قلب انسان‏ها را تسخیر کرد و ایشان را به سوی حق رهنمون نمود 

و با رفتار محبت‏آمیز و عاری از درشتی، در شکل‏گیری روابط صحیح اجتماعی و حرکت 
به سوی جامعه‏ای سالم توفیق یافت.4

مشرکان در غزوۀ احد، حمزه »سیدالشهدا« )م 3 ق( را به شهادت رساندند و دندان‏های 

کردنـد؛ در ایـن هنـگام برخـی اصحـاب از آن حضـرت  مبـارک حضـرت رسـول را مجـروح 

خواستند مشرکان مکه را نفرین کنند؛5 هما‏ن‏گونه که نوح؟ع؟ قومش را نفرین کرد؛6 اما پیامبر 

جز رحمت و مغفرت برای آنان نخواست.

1 . طبرانى، المعجم الكبير، بی‏تا، ج2، ص322. 
2 . ابونعيم، معرفة الصحابه، 1419ق، ج1، ص352. 

3 . ابن‏هشام، السیرة النّبویة، بی‏تا، ج۲، ص۵۹۰.
4 . کلینی، الکافی، 1369، ج۵، ص۴۹۴؛ متقی هندی، کنزالعمّال، 1998م، ج۳، ص۴۷.

5 . اندلسی، الشفا بتعريف حقوق المصطفی، 1409ق، ج۱، ص۱۳۷ - ۱۳۸.
6 . نوح: 26.
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3. عمل‏گرایی و تلاش‏محوری 

عمل‏گرایـی و تلاش‏محـوری در مسـیر صحیـح از مهم‏تریـن شـاخصه‏های تحـول فرهنگی 

انسـان و نجـات او در روز واپسـین دانسـته شـده اسـت. رسـول خـدا؟ص؟ سـخنی را نـزد خـدا 

پذیرفتنی می‏دانست که به آن عمل شود؛1 ازاین‏رو خود نخستین کسی بود که به فرامین الهی 

عمل می‏کرد.2 بر اساس روایات تاریخی، رسول خدا؟ص؟ به عمل انسان به‏مثابۀ شاخصی بسیار 

مهم در تحول او توجه زیادی داشت و در موارد گوناگون به آن سفارش می‏کرد و از اصول مهم 

در عمل‏کردن را درست عمل‏کردن می‏دانست.3 بعد از فتح مکه به مکیان و مسلمانان فرمود: 

»من فرسـتاده خدا به سـوی شـما هسـتم و برای شـما خیرخواه و دلسـوزم. نگویید که محمد از 

ماست. به خدا، از میان شما یا غیرشما تنها پرهیزکاران دوستان من‏اند و بس. مبادا روز قیامت 

بیایید، درحالی‏که شما دنیا را بر دوش بکشید و دیگران آخرت را، هان که من عذری بین خودم 

و شما و بین شما و خدا باقی نگذاشتم؛ برای هر کسی از من و شما عملش خواهد بود«.4 این 

سخنان و آموزه‏های رسول خدا؟ص؟ در توجه‏دادن مسلمانان به عمل، تأثیر بسیار شگرفی در 

آنان داشت؛ به طوری که بعد از مدتی بسیاری از اصحاب آن حضرت که در عصر جاهلی هم 

زیسته بودند، جزء صالحان از یاران حضرت به شمار می‏رفتند. آن حضرت در آخرین روزهای 

کید بر عمل‏گرایی فرمود: »هر کسی به او وعده‏ای داده‏ام، بیاید تا انجام  عمر خویش نیز در تأ

دهـم و هـر کسـی از مـن طلبـى دارد، بیاید تـا ادا کنم«؛ آن‏گاه فرمـود: »ای مردم، میان هیچ‏کس و 
خدا خویشاوندی یا چیزی که خیری به او برساند یا شری از او دفع کند وجود ندارد، جز عمل«.5

1 . ابن‏حجر، الاصابه، 1415ق، ج1، ص 396. 
2 . حر عاملی، وسائل الشیعه، 1414ق، ج۱۶، ص۵۵.

3 . همان، ج3، ص230. 
4 . ابن‏بابویه، صفات الشيعه، 1380، ص ۵ - ۶.

العمل. الا لايدّعیّن مدّع ولا يتمنيّنّ 
ّ

5 . »ایّها الناس انه ليس بين الله و بين احد نسب ولا امریؤتیه به خيرا او يصرف عنه شرا ال
 عمل مع رحمة و الوعصيت هويت. اللّهم قد بلّغت« )مفید، الارشاد، 1413ق، 

ّ
متمتنّ، والذّي بعثني بالحقّ لاينجي ال

ج۱، ص۱۸۲(.
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4. مساوات‏محوری

کـم بـود، ثـروت و تعلقـات »نسـبی«،  کـه نظـام طبقاتـی بـر جامعـه حا در دوره جاهلـی 

ک برتـری افـراد تلقـی می‏شـد. از لحاظ جامعه‏شناسـی  »نـژادی«، »قبیلـه‏ای« و ماننـد آن مال

نیز سـازمان اجتماعی سـنتی بر دو محور اساسـی قرار گرفته بود: خویشـاوندی و گروه‏های 

گفـت خویشـاوندی در بیشـتر جوامـع سـنتی، چارچـوب اصلـی سـازمان  سـنی.1 می‏تـوان 

اجتماعی است؛2 اما ارزش‏های اجتماعی با ظهور اسلام دگرگون شد و »مساوات« به‏مثابۀ 

ارزشـی الهـی و انسـانی، جـای معیارهـای جاهلـی و طبقاتـی را گرفـت. مسـاوات اسالمی به 

دلیـل سـنخیت بـا فطـرت انسـانی، مـورد پذیـرش و اسـتقبال قرار گرفـت و نقش مهمـی را در 

تحول جامعه ایفا کرد؛ از‏این‏رو حتی کسانی که از تبعیض‏های ناروا سود می‏بردند، در عمق 

فطـرت و وجـدان انسـانی خـود، مسـاوات اسالمی را پذیرفتنـد و بـا آن همدل شـدند. رسـول 

گـون حیات فردی، سیاسـی و اجتماعی  خـدا؟ص؟ بـا الهـام از منبـع وحیانـی در مواقـف گونا

کید می‏کرد و بر تحقق آن می‏کوشید. آن حضرت  خود به مساوات و برابری میان انسان‏ها تأ

تمام افراد انسـانی را همانند دندانه‏های شـانه مسـاوی می‏دانسـت: »الناس سـواء كأسـنان 

المشـط«؛3 در‏حالی‏کـه جامعـۀ جاهلـی کـه بـر پایـه اختالف طبقاتی و مشـروعیت تبعیض 

»نـژاد«، »قومیـت«، »رنـگ«، »قبیلـه« و سـایر امتیـازات موهـوم بنـا شـده بود، حتـی اذان‏گفتن 
بلال در فتح مکه را هم بر‏نمی‏تابید.4

کید داشت و در  رسول خدا؟ص؟ تا لحظات اواخر عمر مبارک خویش بر اصل مساوات تأ

گاه باشید پروردگارتان  کید بر این اصل5 فرمود: »ای مردم، آ آخرین خطبه خود نیز ضمن تأ

1 . روشه، مقدمه‏ای بر جامعه‏شناسی عمومی، 1387، ص264.
2 . همان، ص265.

3 . یعقوبی، تاریخ یعقوبی، 1374، ج۲، ص۱۰۰.
4 . قرطبی، الجامع لاحکام القرآن، 1364، ج۱۶، ص۲۴۱.

5 . »إن الله لا ينظر إلى أحسابكم ولا إلى أنسابكم ولا إلى أجسامكم ولا إلى أموالكم و لكن ينظر إلى قلوبكم فمن كان له قلب 
صالح تحنن الله عليه و - إنما أنتم بنو آدم و أحبكم إليه أتقاكم« )همان(.
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[ یکی است؛ بنابراین بدانید که نه عربی را بر عجم و نه عجمی را بر  یکی است و پدرتان ]نیز

عرب و نه سیاهی را بر سفید و نه سفیدی را بر سیاه برتری است مگر به تقوا«.1 

لغو امتیازات ناروای اجتماعی2 که محصول شرایط و وضعیت ناعادلانه جوامع طبقاتی 

بـود، سـبب گرایـش توده‏هـای عظیمـی از جامعـه عـرب عصر جاهلی به اسالم و تحـول آنان 

در گرایـش بـه اسالم بـود کـه جـزء بخشـی از نهادینه‏کـردن ایمـان و نهاد‏سـازی فرهنگ رسـول 

خدا؟ص؟ به شمار می‏رفت. 

فه‏های کارآمد در نهادسازی فرهنگی
ّ
5. ایجاد مول

؟ص؟ نیازمنـد اصلاحـات و  به‏یقیـن جاهلیـت و ابعـاد فرهنگـی آن پـس از بعثـت پیامبـر

تغییرات اساسـی بود؛ تغییراتی که ضمن اینکه نیازمند به مبناسـازی و تغییرات محتوایی 

بود، به ایجاد روش‏ها و متدهای متناسب با روابط انسانی و با این وجود، ایده‏آل‏های فرهنگ 

؟ص؟ در  اسالمی و بسـامدهای اجتماعـی نیـاز داشـت. در ادامـه بـه برخی از اقدامـات پیامبر

نهادسازی فرهنگی اشاره می‏شود.

5-1. دعوت بر مبنای قواعد اجتماعی و تعاملات انسانی 

نـزول آیـات اولیـۀ سـورۀ »علـق« بـا اینکه به معنـای اعلام بعثت حضرت محمـد؟ص؟ بود، 

وظیفه‏ای را برای انذار و دعوت مردم به دوش ایشـان نمی‏گذاشـت؛ به‏ویژه اینکه با انقطاع 

یـت ابالغ و اعالم نبـوت را نیافتـه  یافـت نداشـت و مأمور وحـی، پیامبـر دسـتور جدیـدی در

1 . همان، ص۳۴۲.
كم وليس لعربّي  تقا

َ
كرمَكم عند الله أ

َ
کم من آدم و آدم من تراب. إنَّ أ

ُ
کم واحد، کُلّ کم واحد و انَّ ابا 2 . »ایّها النّاس انَّ ربَّ

الانوار، 1440ق،  بحار  الشیعه، 1403ق، ج۱، ص۲۹۹؛ مجلسی،  اعیان  قوی« )عاملی،  بالتَّ إّلا  على عَجمي فضلٌ 
ج۷۳، ص۳۵۰(.
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بود.1 بدین دلیل برخی عقیده دارند که دستور انذار و ابلاغ دعوت اسلام با نزول آیات اولیۀ 

« آغاز شد و رسول خدا از همین زمان مراحل دعوت خویش را آغاز کرده است.2  سورۀ »مدثر

، ابتـدا مرحلـه‏ای دعـوت مخفـی و بـه عبارتـی صحیح‏تـر  بنابرایـن پـس از ابالغ دسـتور انـذار

»محدود« آغاز شـد که مدت آن حدود سـه سـال بود. طی این دوره، قریش از ادعای نبوت 

گاه شدند. رسول خدا؟ص؟ در این دوره از طریق برقراری روابط »میان‏فردی مستقیم  پیامبر آ

یـا غیر‏مسـتقیم« و »بـدون اعالن عمومـی« و »اسـتفاده‏نکردن از شـیوه‏های ارتبـاط گروهـی و 

جمعی« تنها به دعوت افراد مناسب اقدام می‏کرد و آشکارا به عیب‏جویی از عقاید مکیان 

و بت‏پرسـتی آنـان نمی‏پرداخـت، بلکـه تنهـا بـه دعـوت فردی مـردم به اسالم می‏پرداخت و 

به نفی و انکار نهانی بت‏پرسـتی بسـنده می‏کرد.3. با گرویدن نزدیک به پنجاه نفر به اسالم 

و در شـرایطی که زمینه‏های ذهنی و اجتماعی برای علنی‏شـدن دعوت پیامبر اسالم؟ص؟ 

فراهم شد، خداوند متعال برای تمهید سایر مقدمات دعوت علنی و کاملاً گستردۀ اسلام، 

آیه 214 سـورۀ »شـعرا« را نازل کرد و فرمود: »اکنون نزدیک‏ترین افراد عشـیره‏ات را ]دعوت کن 

که ایمان بیاورند[«. این دسـتور الهی، زمینۀ آغاز دومین مرحله  [ از عذاب خدا بترسـان ] و

؟ص؟ بـود کـه دورۀ »دعـوت علنـی و انـذار خویشـاوندان نزدیـک« نامیده شـده  دعـوت پیامبـر

، مقدمـه دعـوت علنی عمومی مـردم بود که ایـن روش تبلیغ یعنی  اسـت. ایـن اقـدام پیامبـر

»دعوت در درون و سپس گستراندن آن در برون«، موجب تسریع در گسترش دعوت پیامبر 
اسلام؟ص؟ شد.4

1 . طبرسى، مجمع البيان، 1415ق، ج10، ص381؛ يوسفى غروى، موسوعة التاریخ الاسلامی، 1383، ج1، ص396 - 401.
2 . زرگری‏نژاد، تاریخ صدر اسلام )عصر نبوت(، 1395، ص233 - 234.

3 . همان، ص124 - 236؛ فیاض، تاریخ اسلام، 1378، ص60 - 61.
4 . زرگری‏نژاد، تاریخ صدر اسلام )عصر نبوت(، 1395، ص237 - 241؛ الویری، شیوه‏های فرهنگی - ارتباطی پیامبر9 در 

عهد مکی، 1387، ص49.
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مُشْـريكنَ«1 مرحلۀ 
ْ
عْـرضِْ عَنِ ال

َ
بعـد از مرحلـۀ پیش‏گفتـه، بـا نـزول آیـۀ »فَاصْدَعْ بِمـا تُؤْمَرُ وَ أ

دعوت علنی عمومی و اعراض از مشرکان در عهد مکی شروع شد و رسول خدا؟ص؟ »دارِ ارقم« 

را بـرای مـدت کوتاهـی پایـگاه تبلیـغ خود قـرار داد تا آموزه‏های دینی را به مسـلمانان بیاموزد.2 

بالاخره در ماه ربیع‏الاول سـال چهاردهم بعثت با مهاجرت رسـول خدا؟ص؟ و در ادامه سـایر 

مسلمانان ساکن مکه به شهر مدینه و آغاز دوره مدنی، دعوت اسلام جنبه عمومیت یافت و 

در سال‏های نهم و دهم هجری، اسلام در همه جای جزیرةالعرب گسترده شد و آن حضرت 

از سال ششم با »ارسال نامه«3 برای عرضه محتوای کلی اسلام و دعوت پادشاهان و رؤسای 

قبایـل اطـراف جزیرةالعـرب بـه اسالم بهـره گرفت؛ همچنین با توجه به »تأسـیس مسـاجد« و 

»اعزام مبلغ«، برنامه‏های »ارائه و آموزش« قوانین و قواعد اجتماعی و تعاملات انسانی و »ارائه 

و آموزش« قواعد عبادات فردی و تحصیل کمال انسانی را برنامه‏ریزی و مورد توجه قرار داد.4 

به این شکل بخشی از پازل نهاد‏سازی فرهنگی خود را کامل کرد. 

5-2. ایجاد نهاد ارتباطات اجتماعی با محوریت دین

فه‏های عملی در نهادسـازی فرهنگی پیامبر اعظم؟ص؟، وضع شـعایر دینی 
ّ
از جمله مول

و ابـداع نهادهـا و نمادهایـی بـود کـه تـا زمـان آغـاز عصـر دعـوت ایشـان رواج نداشـت. ایـن 

رسانه‏سازی نقشی مؤثر و مهم در یادآوری معارف دینی یا تبلیغ یا فراخوان برای انجام یک 

، نماز جمعه، اذان، اقامه،  آیین دینی به همراه داشته است که از آنها می‏توان به مسجد، نماز

1 . حجر: 94.
2 . فیاض، تاریخ اسلام، 1378، ص61؛ زرگری‏نژاد، تاریخ صدر اسلام )عصر نبوت(، 1395، ص237 - 242؛ الویری، 

شیوه‏های فرهنگی - ارتباطی پیامبر؟ص؟ در عهد مکی، 1387، ص49 - 50. 
3 . حمیدالله، الوثائق النبویه، 1405ق، ص246. 

4 . زرگری‏نژاد، تاریخ صدر اسلام )عصر نبوت(، 1395، ص319، 326، 424، 519 - 549؛ شهیدی، نهج‏البلاغه، 1377، 
ص59 - 104؛ حمیدالله، نامه‏ها و پیمان‏های سیاسی حضرت محمد و اسناد صدر اسلام، 1374، ص46 - 47.
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، کتابـت و نویسـندگی اشـاره کـرد؛1 بـرای مثـال مسـجد در نظـام دینـی به‏مثابـۀ هدیه‏ای  منبـر

الهی،2 پایگاهی برای عبادت فردی و مرکزی برای اخذ تصمیم‏ها و مشورت‏ها و حل‏و‏فصل 

امور و برنامه‏ریزی و سیاست‏گذاری حرکت‏هاست.3 

پدیـد‏آوردن هویتـی بـه نـام مسـجد نخسـت در قبـا و سـپس در مدینـه، در شـمار زیباترین 

و پرمغزترین ابتکارهای اسالم در آغاز تشـکیل جامعه‏ی اسالمی اسـت؛ خانۀ خدا و خانۀ 

مردم، خلوت اُنس با خدا و جلوت حشر با مردم، کانون ذکر و معراج معنوی و عرصۀ علم و 

جهاد و تدبیر دنیوی، جایگاه عبادت و پایگاه سیاست از دوگانه‏های به‏هم‏پیوسته‏ای است 

که تصویر مسجد اسلامی و فاصلۀ آن با عبادتگاه‏های رایج ادیان دیگر را نمایان می‏کند. در 

ک و خردمندانه و سـالم  مسـجد اسالمی، شـور و بهجت عبادت خالص با نشـاط زندگی پا

در‏هم‏می‏آمیزد و فرد و جامعه را به تراز اسالمی آن نزدیک می‏کند. مسـجد مظهر آمیختگی 
دنیا و آخرت و پیوستگی فرد و جامعه در دیدگاه و اندیشۀ مکتب اسلام است.4

فه‏های ارتباطی جدید بعد از بعثت
ّ
5-3. ایجاد مول

؟ص؟، ایجاد تحول در برخی ابزارها و روش‏های  فه‏های نهادسازی فرهنگی پیامبر
ّ
یکی از مول

ارتباطـی موجـود قبـل از آغـاز عصـر دعـوت بود که رسـول خـدا؟ص؟ آنهـا را در خدمت اهداف 

دینی قرار داد. نمونه این ابزارها، خطابه و شعر است؛5 چنان‏که بررسی‏ها نشان می‏دهد عرب 

از فنونی مانند شعر و خطابه استفاده می‏کرد که البته از لحاظ معنا، شعر و خطابۀ محدود 

بود. وقتی اسلام ظهور کرد، افزون بر شعر و خطابه که تأثیر شگرفی بر آنها داشت،6 کتابت و 

1 . الویری، شیوه‏های فرهنگی - ارتباطی پیامبر در عهد مکی، 1387، ص60.
2 . سعیدی رضوانی، بینش اسلامی و پدیده‏های جغرافیایی، 1368، ص35 - 36.

3 . زرگری‏‏نژاد، تاریخ صدر اسلام )عصر نبوت(، 1395، ص339.
4 . مقام معظم رهبری، پیام به نوزدهمین اجلاس سراسری نماز، مورخ 1389/07/18.

5 . بلاذری، انساب الاشراف، 1417ق، ج1، ص315. 
6 . ابن‏هشام، السیرة النبویه، بی‏تا، ج2، ص512 - 510. 
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نویسندگی را نیز گسترش و توسعه داد که در تحول فرهنگی و عبور از فرهنگ جامعه عرب 
، خطابه و نویسندگی تأثیر بسیاری داشت.1 جاهلی به فرهنگ دینی شعر

 نتیجه

حوزۀ فرهنگی یکی از مهم‏ترین ساحت‏های جامعه به شمار می‏آید که بسیاری از آسیب‏ها 

و چالش‏های موجود در جامعه به عدم توجه جدی به حوزه فرهنگ مربوط می‏شـود. جامعه 

پویا همواره به مبانی فرهنگ به‏مثابۀ حوزه‏ای جریان‏سـاز توجه دارد و جوامع اسالمی در کنار 

بررسی و آسیب‏شناسی مسائل فرهنگی، می‏توانند از روشی بهره‏مند شوند که رسول خدا؟ص؟ 

برای تغییر جامعه جاهلی استفاده کردند. پیامبراکرم؟ص؟ در دوران بعثت و هجرت با تبیین 

توحید به‏مثابۀ مبنای جامعۀ اسلامی، آن را محور همه امور قرار دادند و با روش‏های گوناگونی به 

تبیین و تحول فرهنگی در جامعه نبوی اقدام کردند. ایشان با ایجاد تحول در باورها با محوریت 

توحید و معاد و نیز با تحول ارزش‏ها در جامعۀ مدینه با محوریت وحدت و مدارا و عمل‏گرایی 

کید بر مساوات، توانستند در جهت تغییر نظام‏های فرهنگی جامعۀ اسلامی گام بردارند و  با تأ

با ایجاد روش‏های جدید و کارآمد مبتنی بر ارتباط بر مبنای فطرت انسانی و ایجاد نهادهای 

مبتنی بر اجتماعات انسانی بر محور دین و استفاده از قرآن در جایگاه رسانۀ ابلاغ پیام خداوند 

و تغییر در ابزارها و روش‏های ارتباطی موجود پیش از بعثت، موفق شدند جامعۀ جاهلی را به 

جامعۀ اسلامی گذار دهند و مبانی جدید فرهنگی مبتنی بر توحید را در جامعه اسلامی بنیان 

گذارند. بی‏تردید روش‏های فرهنگی پیامب راکرم؟ص؟ می‏توانند به‏مثابۀ الگوی تراز در جامعه 

اسالمی بـرای تحـولات فرهنگـی جامعـه و کاربردی‏کـردن آنهـا در راسـتای بهبود سـاحت‏های 

فرهنگی و تقویت بنیان‏های فرهنگی اسلامی جامعه بسیار کارآمد باشد. 

1 . مطهری، ده گفتار، 1366، ص234 - 235؛ الویری، شیوه‏های فرهنگی - ارتباطی پیامبر در عهد مکی، 1387، 
ص55 - 56.
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کبر )۱۳۷۱(. قاموس قرآن. تهران: دارالکتب الاسلامیه. قرشی، علی‏ا

. قرطبی، محمد بن احمد )۱۳۶۴(. الجامع لأحکام القرآن. تهران: ناصر‏خسرو

: مناسـبات دین و فرهنـگ در جامعه  کاشـفی، محمدرضـا )1380(. »فرهنـگ؛ نسـبیت یـا بیگانگـی«؛ در

ایران. قم: دبیرخانه کنگره دین‏پژوهان. 

یخ فرهنگ و تمدن اسلام. قم: مرکز بین‏المللی ترجمه و نشر المصطفی. کاشفی، محمدرضا )۱۳۸۷(. تار

کلینی، محمد بن یعقوب )۱۳۶۹(. الکافی. بیروت: دارالتعارف للمطبوعات.

متقی هندی، علی بن حسام‏الدین )۱۹۹۸م(. کنز العمال. بیروت: دارالکتب العلمیه.

. بیروت: دارالاحیاء التراث العربی. مجلسی، محمدباقر )۱۴۴۰ق(. بحار الانوار

مصطفوی، حسن )۱۳۹۸(. التحقیق فی کلمات قرآن الکریم. قم: مرکز نشر کتاب.

. تهران: صدرا. مطهری، مرتضی )۱۳۶۶(. ده گفتار

. تهران: صدرا. مطهری، مرتضی )۱۳۶۸(. مجموعه آثار

مفید، محمد بن محمد )۱۴۱۳ق(. الارشاد فی معرفه حجج‏الله علی العباد. قم: المؤتمر العالمی لالفقیه 

الشیخ المفید.

مقریزی، تقی‏الدین )۱۹۹۹م(. امتاع الاسماع. بیروت: دارالکتب العلمیه.

ى، على )1388(. اسباب النزول. قاهره: مؤسسة الحلبى. واحدى نيشابور

ی. قم: المؤتمر العلمیه. واقدی، محمد بن عمر )۱۳۷۶(. المغاز

یخ یعقوبی. تهران: علمی و فرهنگی. یعقوبی، ابن‏واضح )۱۳۷۴(. تار

یخ الاسالمی. قم: مؤسسـه آموزشـی و پژوهشـی امام  ی، محمدهادی )۱۳۸۳(. موسـوعه التار یوسـفی غرو

خمینی )ره(.
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